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Prefacio

O livro de Danilo Martuccelli € uma contribuicdo fundamental
para compreender o mundo atual. Ele se inscreve na tradicéo de pen-
samento da qual faz parte a obra de Fernando Henrique Cardoso.

Sdo multiplos os pontos de contato entre as obras de Danilo e
Fernando Henrique. Em primeiro lugar, ambos praticam uma sociolo-
gia informada pela histéria. Uma sociologia histérica na qual o passado
ajuda a decifrar o presente, mostrando como o velho persiste no novo
e como o novo transforma o velho, numa interagdo que produz novas
realidades sociais.

Em segundo lugar, compartilham uma visdo da sociedade em
que o nacional ndo pode ser dissociado do global. Nessa perspectiva,
a geopolitica ndo € um fenbmeno externo, mas parte intrinseca da for-
magdo e transformacao dos Estados-nacgao.

Em terceiro lugar, ambos possuem uma sensibilidade particular
em relagao ao papel do poder politico, econdmico e militar. Essas trés
dimensdes do poder determinam a capacidade das diversas civiliza-
¢des de impor hegemonias culturais.

Finalmente, Danilo mobiliza sua enorme erudi¢cao para elaborar
um ensaio, estilo de escrita que se insere numa longa tradi¢cdo latino-
-americana, tao valorizada por Fernando Henrique. Nela, combinam-se
o respeito pelos fatos histéricos e a imaginagado socioldgica, permitin-
do uma interpretagcdo abrangente da dinamica da sociedade.

Neste livro, Danilo tragca um arco histérico que parte de antigas
civilizagdes e chega ao mundo contemporaneo. Para realizar essa ta-
refa, ele se distancia das duas perspectivas dominantes no debate in-



telectual e politico contemporaneo. De um lado, da visdo eurocéntrica,
que apresenta o percurso da modernidade ocidental como se fosse
universal, desconhecendo ou desvalorizando trajetoérias histéricas al-
ternativas. De outro lado, da perspectiva que reivindica a singularidade
de identidades culturais fechadas em si mesmas, impermeaveis as de-
mais. Ambas as perspectivas obscurecem o profundo imbricamento
de todas as sociedades e culturas, e o substrato que une todos os
seres humanos em sua diversidade, impossibilitando a compreensao
da alteridade, a comunicagdo entre os diferentes e a construcdo de
um mundo comum.

Danilo nao desconhece aquilo que € peculiar a modernidade oci-
dental em relacdo as sociedades do passado: a produgao de um imagi-
nario igualitario, que rompe com a crenga de que as hierarquias sociais
e 0s privilégios a elas associados sao naturais. O reconhecimento da
mudancga radical introduzida pela modernidade ocidental ndo o leva,
porém, a aceitar acriticamente as narrativas que ela produziu para jus-
tificar sua hegemonia cultural. Pelo contrario, o autor mostra como a
histéria humana é um longo percurso de relagdes assimétricas de po-
der nos intercambios e interdependéncias econdmicas, sociais e cul-
turais entre os povos.

Apds uma andlise sintética e original dos processos historicos
que levaram civilizagdes a transformar o mundo e a si proprias, o livro
se aprofunda nas transformacgdes pelas quais a modernidade ocidental
tem passado e sua relagdo conflituosa e complexa com a diversidade
de sociedades e culturas fora do seu lugar de origem, a Europa. O re-
sultado é uma cartografia social do mundo contemporaneo, feita com
a régua e o compasso da melhor tradicdo da sociologia histoérica.

Danilo Martuccelli tem sido um colaborador frequente da Funda-
¢ado Fernando Henrique Cardoso e do projeto Plataforma Democratica.
Estamos certos de que este livro representa uma contribuicdo impor-
tante para todos os interessados em aprofundar a compreensao do
mundo contemporaneo.

Bernardo Sorj e Sergio Fausto



INTRODUCAO!

Em gue mundo vivemos? Tentaremos responder a essa per-
gunta, na medida do possivel, a luz das ciéncias humanas e sociais
(especialmente da sociologia) e, sobretudo, das grandes narrativas da
modernidade. Este ensaio buscard, portanto, propor uma cartografia
do mundo a partir e por meio da modernidade e dos processos de
modernizagao, levando em conta as necessarias atualizagdes intelec-
tuais impostas pelas grandes mudangas na histéria mundial do final do
século 20 e inicio do século 21.

As grandes narrativas da histéria operam ativamente por tras
das principais interpretacdes das ciéncias humanas e sociais. De fato,
como tentaremos mostrar, uma narrativa — a grande narrativa he-
gemodnica ocidental moderna — trabalhou, estruturou e pré-formou
profundamente o espago de perguntas e respostas que foram sen-
do formuladas sobre o mundo. Contudo, essa visao ja ndo pode ser a
nossa. Chegou a hora de alinhavar os destinos das diversas regides do
mundo em torno de uma nova interpretacao que tente, ao menos, ser
consensual em seus grandes temas. Algo que requer um necessario e
inevitavel esquematismo narrativo e analitico: uma limitagao que deve
ser aceita para poder propor uma nova narrativa-mundo.

. A modernidade e as ciéncias sociais

[1.] Desde sua formulagdo, portanto, nosso projeto é indissociavel
de um momento histérico. Ndo ha nada de surpreendente nisso: as ci-
€ncias sociais nasceram ligadas as grandes mudancgas da modernidade
e para analisa-las. Este estudo, que se insere no muito variado e polé-
mico movimento atual de reescrita da modernidade, propora uma re-

1. Este livro € uma versao retrabalhada da obra ‘Introduccion heterodoxa a las ciencias
sociales’ (Buenos Aires, Siglo XXI, 2020).
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visdo critica da grande narrativa hegemonica moderna, sugerindo ou-
tra perspectiva, comum a diversas sociedades, civilizagdes e periodos.

Enquanto as ciéncias humanas — filosofia, histdria, literatura
— costumam ser sensiveis as vicissitudes histdricas de longo prazo
e as alteridades culturais, as ciéncias sociais — sociologia, economia e
mesmo, em parte, a antropologia — tendem a concentrar e organizar
seus problemas em torno de um determinado momento histérico, os
tempos modernos (em torno do século 15 ou 16) ou a sociedade mo-
derna propriamente dita (desde o final do século 18).? As diferencas
entre as matrizes disciplinares sdo significativas. De fato, hd uma vas-
ta historiografia sobre outros periodos histéricos e civilizagdes, mas
isso ndo €&, absolutamente, ou é raramente, 0 caso na sociologia e na
economia. A luz da hegemonia da narrativa ocidental moderna, a rea-
lidade de todas as outras sociedades e periodos foi em grande medi-
da ignorada ou negligenciada. Voltaremos as razdes dessa primazia,
mMas a coincidéncia do nascimento das ciéncias sociais com o advento
das sociedades modernas explica por que, aos pPoucos, a percepgao
ocidental de outras culturas foi afetada por um sentimento de supe-
rioridade; uma atitude que estava presente desde o Renascimento e
as conquistas ibéricas da América, e que se tornou uma verdadeira
evidéncia de sentido desde o século 19.

Na raiz do pensamento social moderno encontramos, portan-
to, uma inegéavel arrogancia. Procurou-se, mesmo que implicitamen-
te, hierarquizar e classificar seres e povos, na maioria das vezes com
base em uma escala de tempo cujo degrau mais alto ndo era outro
sendo o presente ocidental. Essa atitude estrutura a narrativa hege-
modnica ocidental moderna e sua visdo de progresso: uns estdo (sdo
colocados) a frente de outros, enquanto outros tém que atingir as
etapas ja superadas pelos primeiros. Atreladas a esse sentimento de
superioridade, as ciéncias sociais modernas vém construindo hierar-

2. Neste livro, optamos por manter a temporalidade ocidental da histéria em detrimento
de outros tipos de calendarios. Da mesma forma, embora possa ser igualmente discu-
tivel, a fim de evitar possiveis confusdes para os leitores, padronizamos a apresentacao
dos autores citados, colocando sistematicamente o nome antes do sobrenome.
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quias ha mais de dois séculos, sem com isso perturbar seu sentimen-
to de universalidade.

[2.] Modernidade é um termo equivoco. A nogdo é por vezes as-
sociada a um periodo histérico com limites imprecisos (tempos mo-
dernos), a um tipo societal (sociedade moderna, industrial ou informa-
cional), a um modelo de mudanca (moderizagdo), a um movimento
cultural (modernismo), a um espirito intelectual (o lluminismo, o ethos
cientifico) e a um conjunto de experiéncias sociais inéditas (desencan-
to, alienagdo).

Neste livro, sem negligenciar as demais facetas, privilegiaremos
a nogao de sociedade moderna como bussola de andlise. Designare-
mos com esse termo um tipo de sociedade histérica, cuja data de
nascimento € objeto de disputas interpretativas, mas que geralmente
esta ligada as duas grandes revoluc¢des do final do século 18: a Revo-
lugdo Industrial e a Revolucdo Francesa. As ciéncias sociais nasceram
para analisar as causas e consequéncias estruturais desses processos
por meio de diferentes categorias de estudo: a secularizagdo, o mer-
cado, a diferenciagao social, a racionalizagdo, o Estado moderno, o ca-
pitalismo, a mobilizagcdo social, a propria forja da ideia de sociedade.

A sociedade moderna foi o horizonte, normativo e de poderio, do
mundo nos Ultimos dois séculos. Sua realizacao inicial, e por muito tem-
po exclusiva, no Ocidente converteu-se sobretudo no horizonte — ou
ideal — a partir do qual se julgaram todas as demais realidades histoéri-
cas. Isso fez com que muitas de suas caracteristicas estruturais fossem
analisadas como exclusividades e, sobretudo, como excepcionalidades.

Como analisaremos detalhadamente mais adiante, a compre-
ensdo do mundo contemporaneo passa por uma rigorosa triagem de
inventario sobre a excepcionalidade da modernidade ocidental. Con-
tudo, o questionamento de sua excepcionalidade ndo deve fazer com
que se negue sua inegavel especificidade histérica. Embora a Moder-
nidade tivesse a pretensdao desmesurada de ser uma civilizagdo unica
em todos seus aspectos, ela de fato o foi em varias esferas e proces-
sos. Nesta introducao, nos restringiremos a mencionar trés deles.



Em primeiro lugar, para além de sua materializagao em um tipo
de sociedade, a Modernidade foi indissociavel de um imaginario de ci-
sdo, um tipo de consciéncia e uma experiéncia de separacao entre o
objetivo e o subjetivo sem paralelo na histdria, que contribuiu para
a composicao de um mundo sem totalidade. Embora o espirito da
modernidade sempre tenha sido, e continue a ser, mais amplo que
os proprios limites da sociedade moderna, foram suas caracteristicas
e suas instituicdes, como mostraremos a seguir, que se tornaram o
eixo da comparacdo entre civilizagdes e paises. Em segundo lugar,
e como uma das consequéncias do questionamento da totalidade,
a Modernidade instituiu um imaginario especifico de igualdade em
ruptura com a ordem das hierarquias sociais naturalizadas e seus
privilégios (linhagem, dinastia, nobreza, patriarcado, raga). As clas-
ses sociais, isto €, a tensdo entre igualdade juridica e desigualdades
econbémicas, tornaram-se os grandes atores da histdria. Em terceiro
lugar, a Modernidade, sempre ligada a critica da totalidade, mas desta
vez associada ao liberalismo, instituiu o ideal de uma vida humana
protegida da interferéncia dos poderes (estatais e religiosos). Foi e
€ o grande "escandalo liberal” da Modernidade: pela primeira vez na
histdria, proclamou-se que o horizonte normativo de uma sociedade
ndo era outro sendo a plena realizagao de cada um de seus membros.
O direito de perseqguir a felicidade — le bonheur — no mundo tor-
nou-se uma ideia nova.

As sociedades modernas nem sempre se adequaram a esses
ideais, 0 que gerou muitas criticas internas e externas a essa tradicao;
mas, do ponto de vista histérico, o fundamental foi a capacidade que
as sociedades ocidentais modernas demonstraram em impor seu po-
derio, econdmico e militar, sobre o resto do mundo. Esse diferencial
de poder gerou uma narrativa que se tornou hegemonica e que pautou
— e varias vezes confiscou — o imaginario interpretativo das ciéncias
sociais. Para muitos, durante muito tempo, parecia que o mundo tinha
apenas um caminho e um destino.

Se nenhuma situacdo social € compreensivel independente-

mente das demais, a comparagdo tornou-se uma dimensao central
no caso da modernidade. Desde seus primordios, a modernidade é
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uma compara¢do e uma realidade indissociavel da “convicgao de ser
moderno” (Bayly, 2007, p. 32), um processo que estabelece uma linha
divisdria irredutivel entre o passado e o presente, um regime de histo-
ricidade no qual a ideia de ruptura ocupa um lugar preponderante.

O problema histérico liminar das ciéncias sociais nos tempos
modernos inscreve-se na prolongacado desse ato fundacional. Essa ce-
sura estabelece a evidéncia de uma fronteira intransponivel entre dois
tipos de sociedades, uma tradicional e outra moderna, caracterizadas
por formas radicalmente diferentes de ser e de consciéncia. A partir
desse marco, todas as comparag¢des foram afetadas por juizos de va-
lor, e continuam a sé-lo em muitos aspectos. Ao tracgar a ruptura entre
o presente e o0 passado, o discurso da modernidade situou explicita-
mente o Ocidente moderno como ponto de referéncia — ou mesmo
culminante — da histéria. Diante dele e comparadas com ele, todas
as outras experiéncias sociais foram decretadas prematuras, inaca-
badas ou truncadas. Para sair dessa camisa de forca, tentaremos por
em perspectiva diferentes experiéncias “sem juizo de valor, sem um
objetivo tipoldgico imediato” (Detienne, 2000, p. 64), mas sem em
nenhum momento subestimar uma evidéncia histdrica: o diferencial
de poderio que a hegemonia ocidental moderna tem desfrutado ha
alguns séculos.

[3.] Um dos objetivos deste estudo é propor uma interpreta-
¢do descentrada do mundo contemporaneo, tomando como eixo as
sociedades modernas, mas libertando o olhar sociolégico do duplo
confinamento em que se encontra: temporal, com uma histéria con-
finada desde o final do século 18 até o presente; e espacial, isto é,
essencialmente em torno do Ocidente, e até dos destinos de quatro
sociedades nacionais: Estados Unidos, Franga, Inglaterra e Alemanha.
Para questionar a narrativa hegemonica ocidental moderna, é necessa-
rio trabalhar antes e depois desse periodo e a partir de uma geografia
ampliada do mundo.

A luz dos desafios do século 21, ndo é mais possivel — supon-

do que isso tenha sido epistemologicamente aceitavel no passado —
continuar trabalhando dentro desse duplo estreitamento geografico e
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temporal. Nesse sentido, e apesar do eurocentrismo de suas visdes, de-
vemos homenagear os classicos das ciéncias sociais. Sua imaginagdo e
a solidez de seus estudos ndo se baseavam em sua capacidade meto-
doldgica, em geral bem precaria, mas no conhecimento histérico, em
uma cultura humanista, que lhes permitia interpretar as realidades de
seu tempo a luz de outros tempos ou civilizagdes, ainda que de uma for-
Ma que hoje nos parece contestavel. Isso é evidente em Smith ou Mon-
tesquieu, Marx ou Tocqueville, Weber, Durkheim ou Simmel g, claro, em
Parsons ou Elias. E essa curiosidade permaneceu viva, por exemplo, em
um pais como a Franga, com a geragao que surgiu depois da Segunda
Guerra Mundial, de Aron a Touraine, de Balandier a Testart, antes que o
interesse por perspectivas histéricas amplas diminuisse paulatinamente
nas ciéncias sociais, tornando-se cada vez mais raro, a ponto de se re-
duzir, na melhor das hipdteses, a uma mera especializacdo.

Mas por que esse duplo confinamento temporal e espacial? A
resposta é neste ponto consensual e até dbvia, no caso da sociolo-
gia: desde seu nascimento, essa disciplina fez da modernidade seu
verdadeiro e principal campo de estudo, mesmo sem nomea-la ex-
plicitamente. Essa € a sua forca e a sua debilidade. Um antropdlogo
ou um historiador, um filésofo ou um estudioso da literatura ndo sao
imunes aos efeitos da narrativa hegemonica moderna ocidental, mas
podem identificar seus limites de modo infinitas vezes mais facil que
um sociodlogo, inclusive gragas aos horizontes mais amplos aos quais
se familiarizaram em seus anos de formacgado. Seu mundo conhecido é
simplesmente maior que o dos socidlogos.

Neste estudo tentarei transformar essa limitagcdo em recurso,
até em vantagem. Formularemos, assim, a hipdtese de que, dada
sua longa identificacdo com a Modernidade Ocidental, a sociologia
€ a0 mesmo tempo a expressao extrema de um modo de entender
0 mundo e uma promessa fecunda para sua superacdo. Em face dos
desafios do século 21, sua cegueira atual pode ser uma vantagem.
Por qué? Porque nenhuma outra disciplina compreendeu melhor a
histdria mundial dos ultimos dois séculos a partir das diferencas de
poder induzidas pela Revolugado Industrial. Podemos — devemos —
sem dudvida reescrever a histdria e, as vezes, simplesmente lembrar a
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existéncia de hegemonias ndo ocidentais antes da modernidade, ou
a antiguidade de interdependéncias hierarquicas e reciprocas entre
as sociedades. Mas isso nao muda em nada a problematizagcdo domi-
nante da histdria desde o final do século 18. A Revolucgao Industrial foi
uma cesura sdlida e indestrutivel na histdria do mundo. Os desafios
contemporaneos e as inflexdes tedricas que é preciso aceitar para
dar conta deles devem ser analisados admitindo plenamente essa
realidade desde o principio.

[4.] Nossa época & obrigada a fazer um inventério radical de va-
rios elementos da narrativa hegemaénica ocidental moderna. Somen-
te uma revisdo desse tipo poderd manter viva a verdadeira promessa
das ciéncias sociais: a vocagdo para compreender o Outro — isto ¢,
os individuos e suas realidades — para além das divisGes sociais, Ci-
vilizacionais e histéricas. As identidades, independentemente de sua
coeréncia histérica, ndo podem nem devem se tornar travas para a
compreensdo. O projeto de compreender a alteridade humana para
além das culturas ou periodos ndo se reduz nem se confunde com a
versdo histdrica e tardia do universal dada pela histéria moderna.

Contudo, por razdes histoéricas consolidadas desde o século 19
e que analisaremos passo a passo, a compreensao do mundo (da po-
litica, da sociedade, da cultura, da histdria) acabou se organizando sob
a hegemonia de uma perspectiva particular, a do Ocidente moderno.
Essa visdo, ao teorizar a si mesma como universal, gerou uma série
de reacdes criticas que passaram a questionar a propria possibilidade
de um projeto de conhecimento compartilhado. As linguas foram de-
claradas intraduziveis e incomensuraveis; as identidades foram essen-
cializadas e erguidas como muros contra a comunicacado; a opressao
histdrica e a exploragao econdmica tornaram-se armas antiepistemo-
|6gicas; até mesmo as ontologias, ao se reconhecerem como plurais,
conspiram contra o entendimento mutuo entre civilizagdes.

Nosso objetivo serd refletir sobre os marcos a partir dos quais
sociedades e civilizacdes foram medidas e comparadas na histdria
e, sobretudo, compreender o0 que a sucessdo de varias hegemonias
militares e econdémicas implicou — e continua a implicar — no olhar
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histérico das ciéncias humanas e sociais. Ao fazer isso, tentaremos
propor outra narrativa da histéria do mundo, capaz — e aqui reside a
dificuldade — tanto de reconhecer a forca da cesura moderna como
de construir pontes entre periodos e civilizagdes. Sera, por conseguin-
te, um esforco particular de recomposi¢cdo do pano de fundo histdrico
dos fendbmenos sociais.

Este estudo se inscreve, portanto, na trilha do velho anseio de
compreender o outro, uma atitude ativa em diferentes épocas e cul-
turas. Uma postura presente nos olhos de Herédoto e Homero, em sua
compreensao e muitas vezes em sua admiragao pelos persas ou troia-
nos, mas também na benevoléncia do Livro de Jonas pelos habitantes
de Ninive. Com o advento das modernas ciéncias sociais, essa Vvisdo
tornou-se um projeto de conhecimento muitas vezes articulado em
torno da Razado. Nosso estudo, inscrito na trilha dessa tradicado, sera
animado por esse antigo e veneravel anseio.

Il. Ler o mundo

[1.] A possivel renovagdo de nossas narrativas histéricas requer a
complexificacdo do momento fundacional da modernidade ocidental
por meio de um longo rodeio analitico. Para tanto, o principal requisito
é trabalhar com uma cartografia ampliada do mundo. Isso, contudo,
nao implica, de forma alguma, romper as amarras com a Modernidade
Ocidental, que nao sera ignorada nem desconstruida, mas inserida em
um marco narrativo mais amplo a fim de abrir as analises para novas
problematizagdes.?

3. O problema de tomar a modernidade (ou capitalismo ou feudalismo) como eixo de
comparagado é que isso nos obriga a encontrar semelhancas desses fendmenos em
outros periodos e em outras sociedades. A luz dessa visdo, era necessario, por exem-
plo, estabelecer semelhancgas entre o feudalismo europeu (uma nogdo controversa
em si) e realidades presentes em outras sociedades (no Jap&o ou em certos reinos
africanos), forcando assim uma visdo particular — e derivada — dessas outras reali-
dades. Para reflexdes criticas a esse respeito a partir da questdo da individuagao, ver
Martuccelli (2010) e Aradjo (2017).
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O leitor j& ha de ter compreendido: este livro ndo € um texto
critico contra as insuficiéncias geograficas (eurocentrismo) da teo-
ria classica nem um elogio das vantagens geograficas do sulcentris-
mo. Em contraste com a narrativa hegemo&nica ocidental moderna
e seu duplo estreitamento no espaco e no tempo, € uma tentati-
va diferente, outra, de cartografar o mundo contemporaneo. Outra
quer dizer expandida.

Mas como, concretamente, cartografar o mundo contempora-
neo a partir de novas coordenadas? Reabilitar a leitura, por mais ingé-
NUO queE iSSO POSSa parecer, No coragao da pratica das ciéncias sociais.
Compartilhar com o leitor a curiosidade e o prazer da descoberta que
estdo presentes em qualquer itinerdrio real de leitura, quando o ato
de ler é concebido como uma parte efetiva do processo de pesquisa
propriamente dito.

Reconheco que na raiz desta obra, como disse Janet L. Abu-
Lughod (1991, p. XI) em seu magnifico estudo sobre a hegemonia mun-
dial antes da hegemonia ocidental, estava o desejo de ler e ndo de escre-
ver. Por anos a fio procurei “este” livro nas livrarias, até que, finalmente,
tive de reconhecer que ndo o encontraria, e por isso decidi escrevé-lo.

Mas como transformar a leitura em trabalho de campo? Como
ler? Que autores? Por que motivos? Que estratégia escolher? Que pe-
riodo privilegiar? Que area cultural ou civilizagdo? Peco licenca para
dizer o seguinte: em todos 0s casos, estava além dos meus meios
realizar um estudo comparativo no sentido estrito do termo, setor a
setor, regido a regido e periodo a periodo. Era evidente que eu ndo teria
habilidade para fazer isso — independentemente de tantas limitacdes
impostas pelas linguas e pelo acesso a literatura.

Isso deveria me desencorajar.
Mas quando me convenci de que o exercicio valia a pena, aceitei
assumir esses desafios da melhor maneira possivel. Aceitei, acima de

tudo, que este estudo € um ensaio, ou seja, uma tentativa de pensar.
Isso me levou, inevitavelmente, a aceitar minhas dividas, mas sobretu-
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do a profundidade das minhas dividas para com os autores aos quais
recorro. Suas andlises é que sdo realmente a base (no sentido forte do
termo) deste estudo; sdo elas que sustentam este trabalho, que pode
muito bem ser chamado de exercicio de confianga académica. Por esta
razao, impus a mim mesmo a disciplina de reconhecer explicita e aber-
tamente perante o leitor minhas limitagdes € minha ignorancia sempre
que me pareceu importante fazer isso, seja em termos da veracidade
de uma afirmacdo, seja no caso de controvérsias agudas entre espe-
cialistas. Este livro assume e ndo oculta suas limitagdes, mas, uma vez
na estrada, espera, mesmo destacando as disputas entre especialistas,
estimular a imaginacao e a curiosidade dos leitores.

Mas nada disso me eximiu de ter uma estratégia. Em vez de con-
centrar minhas leituras em umas poucas monografias académicas ou
analises detalhadas de um determinado processo, optei, em funcdo do
caradter sindptico deste livro, por realizar leituras cruzadas, apostando
na capacidade progressiva e abdutiva de conectar fendmenos desar-
ticulados no tempo e no espaco, na geografia e na historia. Foi assim
que tentei contornar com minhas armas e com uma abordagem arte-
sanal o problema insuperdvel da massa inesgotavel de materiais dis-
poniveis. Diante do amplo horizonte de comparacdo necessario (pe-
riodos, civilizagdes), optei, mantendo algumas visées focais, por me
concentrar no esboco de um grande afresco histdrico. Esta € uma das
razdes pelas quais, neste livro, amplas visées panoramicas se alternam
com algumas analises mais circunscritas.

Esse afresco historico privilegia como fio narrativo a sucessdo de
hegemonias econdmico-militares (muitas vezes parciais e episddicas)
ao longo da historia, escolha que permite, melhor que outras, coloca-la
sob a égide da expansédo de contatos, trocas, influéncias e guerras, in-
clusive das interdependéncias entre civilizagdes. Desse modo, ndo se
trata de sair do eurocentrismo nem de substitui-lo por outros centris-
mos (China, Isld ou Africa), mas de mudar o foco da andlise a luz dos
diferenciais de poderio entre as civilizagdes ao longo da histodria. Isso
permite dar conta das maneiras, tanto em termos de tempo quanto
de modalidades, em que diferentes civilizagdes se conectaram pro-
gressivamente com outras, e depois com o movimento cada vez mais
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integrado do mundo.

Ao seqguir essa opcao, este livro sem dlvida confere a geopolitica
uma importancia decisiva na definicao dos antecedentes histéricos
das ciéncias sociais — e € uma opg¢ao que pode ser legitimamente dis-
cutida. Mas ela tem uma vantagem e uma dupla virtude. Por um lado,
nao obriga o analista a identificar seu ponto de vista com o de um de-
terminado ator (uma civilizagdo, um periodo, as elites, o proletariado,
as classes subalternas, o Sul) ou com um horizonte de emancipagéo
ou progresso. Sao as assimetrias de poder que estruturam os fluxos da
histéria e que explicam a mudanca de foco de acordo com os perio-
dos. Por outro lado, ac reconhecer — de forma reflexiva — que o fun-
do histérico das ciéncias sociais € infinitamente mais estruturado do
que se costuma reconhecer, pelos diferenciais de poder que marcam
a histodria, essa visao insere os fendbmenos no efetivo devir do mundo.

Por que resolvi enfim assumir esses riscos e ignorar todas essas
limitagdes? Porque, como todas as razdes apresentadas até agora in-
dicam, considerei que era uma questdo suficientemente importante.
SO me resta esperar que este estudo ajude a despertar ou alimentar a
curiosidade compreensiva pelo mundo.

[2] O livro se divide em sete capitulos. No primeiro, proporemos
brevemente outra narrativa-mundo, histdrica e geograficamente mais
ampla que a habitual nas ciéncias sociais. O objetivo é explicito: in-
serir, desde o inicio, a narrativa hegemonica ocidental moderna em
uma trilha mais longa, que vai desde uma histéria marcada pela relativa
raridade de contatos entre civilizagdes, muitas vezes fechadas em si
mesmas, até o aumento generalizado e assimétrico, como veremaos,
de contatos e trocas entre elas.

Nos dois capitulos seguintes, apresentaremos os contornos da
narrativa hegemonica ocidental moderna, para em seguida nos deter-
MOS Nas maneiras em que varias — ndo todas — de suas grandes afir-
macdes acerca de sua excepcionalidade foram revistas a medida que
os olhares cruzados entre civilizagdes e periodos se aprofundaram.
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Feito esse trabalho de sapa critico, o breve quarto capitulo abor-
da novas problematizacdes, sem duvida justas, mas insuficientes, por
meio das quais se vem tentando substituir a narrativa da excepciona-
lidade ocidental moderna. Em didlogo, mas também em tensao, com
essas histdrias, o também curto capitulo cinco propde uma interpreta-
cao distinta, reexaminando criticamente as tentativas e os resultados
diferenciais da modernizacgao praticados em paises ndo ocidentais.

Por ultimo, a luz das grandes transformacdes das uUltimas déca-
das, o sexto e o sétimo capitulos propdem um possivel novo fundo
histérico para as ciéncias sociais de nosso tempo e uma cartografia
esquematica da diversidade de trajetdrias das sociedades modernas
no mundo contemporaneo.
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Capitulo 1
UMA BREVE NARRATIVA-MUNDO

A eficaz marca da hegemonia ocidental moderna teve um im-
pacto decisivo nas ciéncias sociais, especialmente na sociologia. Mas,
mesmo que seja um problema agudo nesta disciplina, seria um erro
considerar que essa problematica se restringe a sociologia. O que esta
em discussdo € muito mais importante. A narrativa hegemonica da
Modernidade ocidental estrutura nossas visdes sociais € histéricas de
tal maneira que nos impede de perceber novos fendmenos sociais.

Expliguemos melhor o objetivo deste primeiro e breve capitulo.
As ciéncias sociais devem romper a trava da narrativa hegemonica oci-
dental moderna, € nesse sentido sé podemos concordar com muitas
obras criticas atuais. Mas, como veremos no Capitulo 4, na medida
em que varios desses estudos ndo remontam suficientemente “atras”
na historia (seja porque ratificam as fronteiras entre civilizagées e pe-
riodos, seja porque estao enclausurados em um trabalho que é pri-
mordialmente critico), descuidam o esforco de reconceituar o fundo
histérico das ciéncias sociais de que precisamos para compreender 0s
itinerarios do mundo contemporaneo. E com este objetivo em mente,
e apenas para tal propdsito, que devem ser lidas esta breve histéria de
mundo e as propostas que se seguem.

Para tanto, mobilizaremos a noc¢do altamente polissémica de ci-
vilizagdo. Se a no¢do tende, por vezes, a ser anexada como um traco
especifico da modernidade ocidental (a Unica “civilizagdo” que teria
atingido um alto nivel de evolugdo), usaremos o termo em seu sen-
tido mais amplo, como uma maneira de caracterizar um conjunto de
sociedades para além das estritas fronteiras dos Estados-nacao, de
acordo com a caracterizacdo mais ou menos labil da nocdo, presente
tanto em Arnold Toynbee como em Fernand Braudel e Darcy Ribeiro,
em Jacob Burckhardt e lbn Khaldun. Contudo, apesar de sua labilidade,
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0 uso do vocabulo acabou restringindo-se a alguns casos particulares.
Se, a despeito dessa imprecisao, talvez dificil de superar, acionamos
o termo, é porque ele é — ou continua sendo — a principal bussola
analitica de que as ciéncias sociais dispdem para moldar uma narrati-
va-mundo.*

O trabalho de revisao critica da narrativa da hegemonia ocidental
moderna deve imperativamente expandir o marco temporal e geogra-
fico que ela restringiu. Nao é possivel esquecer — ou ignorar — a his-
toria anterior. Entretanto, é isso que de fato acontece. Evidentemen-
te, ninguém duvida de que a histéria ndo comeca nos séculos 16 ou
18, mas reconhecer a histoéria anterior, isto €, mobiliza-la ativamente
como fundo histérico das ciéncias sociais, levando em conta as diver-
sas hegemonias econdmico-militares que efetivamente dominaram
em diferentes épocas, € um enfoque que questiona o véu analitico que
a hegemonia ocidental moderna projetou retrospectivamente sobre a
histéria do mundo.

No entanto, essa inflexdao no olhar nao deve se tornar uma forma
de reparar sensibilidades nacionais ou religiosas ao reconhecer a diver-
sidade de hegemonias historicamente rotativas. Isso é tdo imperativo
quanto a substancial variagdo de qualquer narrativa-mundo conforme
o campo escolhido (ciéncia, cultura, arte, politica). Contudo, € possi-
vel estabelecer certos consensos. Para destaca-los, sem descuidar de
aspectos culturais ou religiosos, privilegiaremos como fio condutor de
nosso relato as dindmicas estabelecidas entre as diversas hegemonias
econdmico-militares.

A histdéria que proporemos nao contém em si qualquer
originalidade. Tem apenas uma vocagado: descrever e contar de modo
muito esquemdtico as formas e os momentos em que as diferentes
partes do mundo foram entrando em contato ao longo da histéria. A
palavra contato é deliberadamente ambigua. De fato, trata-se cada

4. Nesse ponto, a literatura académica é inesgotavel; ver, entre muitas outras refe-
réncias possiveis, as reflexdes de Duara (2002) sobre a nogdo de civilizagido desde o
século 18 até a globalizagdo contemporanea.
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vez de um conjunto de contatos de natureza comercial (intercam-
bios) ou militar (guerras), que muitas vezes se estenderam a outras
formas de contatos e influéncias culturais ou religiosas.

Convenhamos: essa narrativa é arbitraria. A data de inicio que
escolheremos, por volta do século 6 a.C., torna seu marco transpa-
rente, quanto mais ndo seja porque os conhecimentos disponiveis si-
tuam o inicio da histéria humana na Africa subsaariana, uma histéria
indissociavel da revolucdo neolitica e dos conflitos — e da cooperacao
— entre grupos humanos a partir desse periodo. Mas ndo trairemos
a verdade se afirmarmos que, durante um longo periodo que se es-
tendeu por mais de 10 mil anos, os contatos entre diferentes partes
do mundo foram escassos e esporadicos (Demoule, 2017). As he-
gemonias, quando existiam, eram muito locais, de raio limitado. Elas
configuravam um mundo com impérios (quando existiam) que exer-
ciam uma dominagdo regional mais ou menos forte, mas que nao pre-
tendiam uma dominacao estendida, muito menos mundial. Por mais
que, obviamente, essas denominagdes sejam inexatas para descrever
com precisao as realidades civilizacionais desse periodo, os “chineses”,
“russos”, “drabes”, “indianos”, “europeus”, “subsaarianos”, “americanos”
e muitos outros caracterizavam-se naquela época pela debilidade de
suas relagdes. Nao surpreende, portanto, que seja a partir das grandes
migracdes e sob essa modalidade que foram descritos os primeiros
grandes contatos entre civilizagdes na histdria.

Serd apoiando-nos nos contatos entre civilizagdes e seguindo
o fio narrativo de uma sucessao de hegemonias econdmico-militares
que tentaremos formular uma breve recomposicao dos bastidores de
uma histéria-mundo. Um breve relato que nos permitira extrair uma
série de consequéncias analiticas e heuristicas.

. Gregos, persas, romanos
[1.] A légica dos contatos entre civilizagbes permite, em certa

medida, justificar a escolha de tempo e lugar em torno do século 6 a.C.
entre Grécia e Pérsia (atual Ird), como ponto de partida deste relato
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histérico. Diga-se de passagem, para evitar qualquer mal-entendido: o
que esta na base desta narracdo é uma realidade militar-comercial he-
gemobnica, e Ndo a existéncia de uma época axial comum a diferentes
civilizagdes no mesmo periodo.®

Em uma narrativa desta natureza, qualquer ponto de partida é
arbitrario. No entanto, sem ignorar o papel de outras civilizagdes e re-
gides, privilegiar a dinéamica entre gregos e persas inscreve o ponto de
impregnacdo deste relato (os contatos entre civilizagdes) em deter-
minada regido do mundo: aquela que marca a passagem entre Asia e
Europa ou mesmo Africa. Certamente, outros contatos (comerciais,
militares e culturais) precedem a dindmica entre gregos e persas, mas
nenhum outro refletiu tdo fortemente aquilo que por muito tempo ca-
racterizard o indiscutivel lugar central dos contatos civilizacionais no
mundo. Como a geopolitica ndo cessa de afirmar, o ator que controlar
esse espago, ou seja, que ocupar a maior extensao de terra do planeta,
controlara o mundo militarmente. Ao longo da histdria humana, mais
cedo ou mais tarde, sempre foi necessario passar por isso (Kaplan,
2014; Frankopan, 2017).

A historiografia habitualmente opde gregos e persas. O contras-
te foi, sem duvida, endurecido retrospectivamente pela narrativa he-
gemodnica ocidental moderna (e pela invencdo do Ocidente), mas ha
muitos textos de escritores gregos da época que enfatizam a oposi-
¢do entre as duas civilizagGes, desde o historiador Herédoto — nas-
cido, contudo, sujeito “iraniano” (em 470 a.C. na Asia Menor) — até
Esquilo e sua peca Os persas, sem esquecer a centralidade das guerras
persas e das conquistas de Alexandre. Mas essa histdria de contatos
antagdnicos poderia facilimente ser escrita por meio de outra narrati-
va, inserindo essas duas civilizagdes em um marco infinitamente mais
articulado, ressaltando assim um multiplo conjunto de influéncias e
interdependéncias: o antagonismo militar, sem duvida, a concorrén-

5. A ideia de uma época axial comum a diferentes civilizacdes (China, Pérsia, India,
Israel, Grécia), marcada por desenvolvimentos confluentes na filosofia ou na religido,
e que se estenderia por varios séculos, de 800 a 200 a.C., foi enunciada por Jaspers
e retomada por Eisenstadt e Habermas. Seu objetivo é estabelecer um principio de
didlogo intercivilizacional em torno do século 5 a.C.
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cia comercial, as comparagdes e diferencas politicas, as influéncias re-
ligiosas e até as discussdes filosoficas. A visdo dessas duas civilizagdes
articuladas entre si teria uma dupla vantagem narrativa. Por um lado, si-
tuaria o ponto de gravidade “inicial” na histéria da humanidade entre o
Mediterraneo e a Asia, onde se localiza a encruzilhada do maior espaco
habitavel do planeta. Por outro lado, um relato articulado, sem deixar de
reconhecer a importancia das fronteiras entre as civilizagdes (e o traba-
Iho histérico que os coletivos fazem para estabelecé-las e manté-las),
ressaltaria também a realidade histérica indiscutivel de contatos, influ-
éncias e empréstimos (reciprocos porém hierarquizados) e, as vezes,
até mesmo interdependéncias genuinas entre essas civilizacdes. A Gré-
cia antiga, seja a idade de ouro de Atenas, Esparta e Tebas, seja a do Im-
pério Macedoénio de Alexandre (356-323 a.C.), & indissociavel dos reinos
persas. Primeiro, dos aqueménidas (550-330 a.C. — Ciro, o Grande; Dario
I; Xerxes |); depois, dos seléucidas, ja sob o dominio da Macedbnia.

Mas por que priorizar essa regidao? Afinal, gregos e persas tém
pouco contato com a China ou a América (ainda ndo “descoberta”) e,
de forma esporadica, apenas com uma pequena porcdo da Africa® A
justificativa é que, apesar da impossibilidade de compreender, nesse
momento, as vicissitudes de todas as outras regides do mundo apenas
a partir da articulagdo greco-persa, € possivel, no entanto, considerar
a dindmica entre essas duas civilizagdes como a base de uma hege-
nmonia militar-comercial particular e estruturada que marcara profunda
e progressivamente a histdria do mundo. Em todo caso, é a narrativa
combinada entre essas duas civilizagdes que faz jus as conquistas de
Alexandre — e ndo esque¢camos que, nos séculos seguintes, a frontei-
ra do império maceddnio, a leste, ja em terras indianas, muitas vezes
servira de limite para as expansdes que virao do oeste.

[2.] Essa hegemonia militar-comercial, tanto grega como persa,
sera suplantada por mais de quatro séculos pelo Império Romano. Mas

6. Uma parte da Africa compartilha o isolamento geografico com as Américas, ainda
que por razdes muito diferentes. A desertificagdo do Saara reduziu 0 comércio entre o
norte do continente e a Africa tropical durante séculos, a ponto de até mesmo a peste,
que assolou o norte da Africa no século 14, ter levado séculos para atingir a por¢ao sul
do continente (lliffe, 2016, pp. 14; 67 e 79).
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deve-se reconhecer que o desenvolvimento de Roma esta firmemen-
te arraigado em seus vinculos privilegiados em torno do Mediterraneo
e suas costas — sul da Europa, norte da Africa e o que, visto da Europa,
mais tarde recebeu o nome de Oriente Médio e Oriente Proximo. De
fato, apesar da expansao imperial a norte e a leste do continente eu-
ropeu, sobre a Peninsula Ibérica (de onde vieram muitos dos grandes
imperadores romanos do século 2), a Gélia, a Gré-Bretanha, os Carpa-
tos e os Balcas, e até mesmo sobre as fronteiras do Império com os
territérios germanicos, o eixo de gravidade intelectual, a vida militar e
comercial de Roma sempre esteve perto do Mediterraneo. Essa reali-
dade impord, no século 3, a constituicdo de uma segunda capital em
Constantinopla (anteriormente denominada Bizancio e hoje Istambul,
na Turquia). Recordemos que mesmo o cristianismo, que se espalhou
progressivamente por todo o Império até a conversao de Constantino,
nasceu na Asia, ou seja, para usar o termo dos romanos, na Palestina.’

Tanto assim que, a partir do século 3, Constantinopla se tornou a
capital do Império e, em todo caso, seu verdadeiro centro geografico
e estratégico. Embora os imperadores entdo sé mantivessem residén-
cia temporéaria em Roma, nem sempre se estabeleciam em Constan-
tinopla, mas a cidade, localizada na confluéncia de todos os principais
eixos de comunicagdo, gozava de um inegéavel predominio (Heather,
2017, p. 43). Se o centro de gravidade do mundo se organiza, sem
duvida, em torno do Mediterraneo (no sul da Europa, norte da Africa
e Oriente Préximo), ele também se estende para o leste até a Pérsia.

Sendo mais preciso: o Império Romano, apesar de sua dimen-
sa0, ndo pode explicar o mundo em toda sua extensao. Ndo ha conta-
tos com a China,® ao passo que a América e a Oceania ainda ndo foram

7. A expansao do cristianismo na Europa foi lenta, estendendo-se do século 5 ao 8
em direcdo a muitos povos germanicos ou “barbaros”, entre os séculos 6 e 7 (nas llhas
Britanicas), entre os séculos 9 e 10 entre os eslavos e 0s russos, € apenas no século 11
na Escandindvia.

8. Tenha-se em conta que o Império Chinés Han é contemporéneo do Império Roma-
no e era mais vasto do que este. Foi possivel, inclusive, tracar paralelos importantes
entre a China e o mundo greco-romano: “uma era de filésofos e Estados em guerra,
uma era de unificagdo e império e, finalmente, uma era de decomposi¢do e colapso
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“descobertas” e o comércio com uma parte da Africa é escasso. No
entanto, sem ignorar os desenvolvimentos auténomos dessas regides
no periodo e a presenca dentro delas dos poderes locais, uma ampla
historiografia da conta do vigor nesses séculos de hegemonia militar-
-comercial romana (as Legides seriam, durante séculos, a espinha dor-
sal dessa dominacdo). Essa hegemonia encontra-se no sul da Europa,
no Mediterraneo, estende-se gradualmente até Constantinopla e inclui
a Pérsia em sua rivalidade, mas o papel do Egito ja ndo € relevante.
Ressaltemos um aspecto importante, muitas vezes negligenciado nos
livros didaticos: a Pérsia, em um caso raro na histdria mundial, experi-
menta um renascimento do seu poderio (militar, comercial e cultural)
muito depois de conquistada por Alexandre, primeiro com os partos
(248 a.C. a 224 d.C.), que resistirdo aos romanos durante séculos, for-
cando-o0s até mesmo a assinar uma paz em 166 d.C.; em seguida, in-
fligindo pesadas derrotas a Roma com os sassanidas e o rei Shapur |
(240-271d.C.). Recordemos: o Império Persa, por um lado, e a Germa-
nia, por outro, serdo as verdadeiras fronteiras do Império Romano.

O centro de gravidade do projeto de hegemonia comercial € mi-
litar da época estd, portanto, em Roma. Mas € facil entender que esse
universo, a despeito daquilo que, de forma retrospectiva, a narrativa
hegemdnica ocidental moderna finalmente fixou — ou projetou —,
ndo € de forma alguma “ocidental’, se com esse termo designarmos
um conjunto de caracteristicas culturais, sociais e politicas que s6
ocorrerdo na Europa entre os séculos 13 ou 14. Os anglo-saxdes, 0s
germanicos e os francos — os povos dominantes no Ocidente mo-
derno — estdo amplamente ausentes e sdo mesmo excluidos dessa
hegemonia mundial. Quanto aos latinos — os romanos — sua civili-
zagdo é construida mais por contatos (guerras, influéncias, emprésti-
mos, interdependéncias) com o norte da Africa, o Oriente Préoximo e a
Asia Menor do que com o norte ou leste da Europa.

|u

do poder central”. A isto se somam as ameagas, em ambos 0s casos, dos barbaros em
suas respectivas fronteiras setentrionais e a expansao de religides estrangeiras em seu
territério: o budismo ou o cristianismo (Fairbank e Goldman, 2013, pp. 84-85).
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|l. Mediterraneo, Pérsia, Asia Menor,
Peninsula Arabica

[1.] Apds um breve século marcado por varias invasdes barbaras
(a de Alarico, em 410 d.C.,, inspirou as reflexdes histéricas de Santo
Agostinho em A Cidade de Deus), o fim do Império Romano do Oci-
dente e a queda definitiva de Roma, em 476 d.C., deram lugar ao sur-
gimento de uma nova hegemonia militar-comercial mais ou menos
compartilhada entre Constantinopla (o Império Bizantino) e os persas.
Aqui, novamente, a historiografia dos livros didaticos ndo da a devida
énfase ao fato. A especificidade persa deve ser ressaltada mais uma
vez: com os sassanidas (224-651d.C.), especialmente nos séculos 5 e
6, a Pérsia voltou a ganhar uma centralidade hegemdnica (Frankopan,
2017; Lewis, 1997).

A fim de enfatizar a identidade histérica deste periodo ainda
fortemente marcado nesta parte do mundo pelo Império Romano, a
tal ponto que as tradicdes administrativas e identidades culturais que
forjou sobreviverdo por alguns séculos, foi-se impondo a denomina-
cdo de Antiguidade Tardia. Dentro dela, os contatos e tensdes entre
Constantinopla e Pérsia explicam diversas influéncias culturais, a insta-
bilidade religiosa e varias guerras. Se a projecdo mundial dessas duas
poténcias ainda tem um raio geografico limitado, € entre elas que se
joga o destino dos séculos 5 e 6 nessa parte do mundo. A expulsdo
da Europa para “fora da histéria” durante séculos € profunda, ou seja,
“fora” dessa histdria de controle dos contatos hegem&nicos militar-
-comerciais. Certamente, 0s povos europeus mantém mais contato
entre si do que com muitas outras regides, como a China, boa parte
da Africa e, claro, a América, mas durante a Alta Idade Média — ou
Antiguidade Tardia — e mesmo além dela, sua fungdo e sua vocagao
hegemdnica sao marginais.

[2.] No ano 622 d.C, nasce um novo projeto religioso e politi-
co com vocagao hegemadnica: o Isla. O aumento relativamente rapido
do poder dos arabe-muculmanos é parcialmente explicado na origem
pelas tensdes e, sobretudo, pelo equilibrio de poder entre os persas e
o Império Bizantino. Os arabes aproveitardo, no periodo de formacgao
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de sua nova hegemonia, as falhas da anterior hegemonia comercial-
-militar compartilhada (com vantagem da Pérsia sobre Constantino-
pla) para ampliar progressivamente seu controle militar, sua atividade
comercial e expandir a nova religido, o islamismo, em grande parte do
mundo: de Meca até a Peninsula Ibérica — Al-Andalus —, Damasco e
Bagda (que, em 932, era a maior cidade do mundo, com mais de um
milhdo de habitantes, cf. Martinotti, 2017, p. 83).°

Entre os séculos 8 e 11, a hegemonia militar-comercial foi pre-
dominantemente arabe, embora nunca tenha sido de todo uniforme,
pois sempre foi marcada por uma variedade de califados. Ressalte-se
que a separacdo entao estabelecida entre um Isla oriental e um Isla
ocidental, divisdo durante séculos interna ao mundo mugulmano, viria
a se tornar, depois da queda de Granada, em 1492, a fronteira entre o
Oriente e o Ocidente, desta vez separando um mundo cristdo de uma
terra do Isla (Libera, 2016, p. 137). Em todo caso, apesar de sua divisdo,
a expansao militar, as bases comerciais dominantes e a ascensao da
cultura testemunham a for¢a da nova hegemonia arabe-muculmana.
Ressaltemos, em particular, um aspecto importante do fio narrativo
de nossa histoéria: de forma mais estrutural que em fases anteriores, a
partir dessa época se teceram lagos comerciais duradouros — e guer-
ras — entre os arabes, a India e a China.

Embora ndo tenha um papel decisivo nesse comeércio, a Europa
ndo esta excluida dele. Contudo, é controversa a tese de que, a partir
do século 8, o eixo do mundo teria se deslocado para a Europa do Nor-
te, sob o Império Carolingio (entre o Reno e o Sena), por causa de um
Mediterraneo que teria se tornado uma barreira sob controle mucul-
mano (Pirenne, 2015). E no Mediterraneo, ao sul, ainda entre o Norte da
Africa e a Asia Menor, e paulatinamente mais a leste — india e China
— que se encontra o centro de gravidade do poder e da riqueza. Nesse
movimento, a expansdo da influéncia muculmana é decisiva. A partir

9. Assim como em terras persas, a disseminac&o do Isld no norte da Africa remonta ao
século 7 e se estendera por alguns séculos. Na Peninsula Ibérica, data do século se-
guinte, o 8, bem como sua expansao pela Asia Central e a India, embora nestas regices
sua penetragdo tenha sido mais lenta e instavel. Na Turquia, sé viria a ocorrer no século
11. No caso da Indonésia, serd necessario esperar até os séculos 13 e 14.
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do século 13, assentaram-se as bases do Império Otomano — a Tur-
quia—, que se desenvolveria até o inicio do século 20, e que, apesar da
derrota da frota turca em Lepanto, em 1571, se tornaria uma poténcia
mundial entre os séculos 16 e 17, estabelecendo-se em uma porgao
do norte da Africa, na Europa Central e no Caucaso, tornando-se uma
area de interacao privilegiada entre o Ocidente e o Oriente. Além disso,
a partir do século 10 os muculmanos entraram na india. No inicio do
século 13, estabeleceu-se o sultanato de Delhi, que protegeria o norte
da india das invasdes mongdis e imporia uma consequente primeira
dominagao na regido. Depois de alguns séculos de interrupg¢do, no final
do efémero império turco-mongol de Tamerlao, uma nova dominagao
se recompds em torno do Império Mogol, entre os séculos 16 e 18
(que declinaré continuamente até meados do século 19),'° marcando
0 auge da expansdo muculmana na india. Uma vez que estes sdo em
grande parte marcados pela influéncia persa, se assistird ao desenvol-
vimento da cultura indo-persa (cujo brilho € atestado, por exemplo,
pelo Taj Mahal).

O maior testemunho do vigor dessa hegemonia arabe-mucul-
Mana sao as cruzadas cristas dos séculos 11 e 13. De fato, as Cruzadas
comprovam a plena consciéncia dos cristdos da época de que a rique-
za estava "1d", na Terra Santa, no Oriente Proximo... Ao mesmo tempo,
seu fracasso militar mostra os limites do projeto de expansao armada
dos reinos europeus nesse periodo. Note-se que a captura de Jerusa-
lém pelos cruzados, em 1099, deu aos escritores arabes a oportunida-
de, entre tantos outros eventos de que a histdria guardou memaria,
de fazer uma descricdo vivida da crueldade dos conquistadores cris-
tdos sobre as populagdes civis (Maalouf, 1999). Note-se também que,
apesar do substrato ideoldgico que anima as Cruzadas, a saber, a luta
contra os infiéis e a recuperagao dos lugares santos, os cruzados ndo
hesitaram, em seu desejo de riqueza, em saquear a cristianissima cida-
de de Constantinopla, em 1204

10. Nao confundir o império mongol — vindo das estepes no século 13 — com o im-
pério mogol, posterior aquele, predominantemente mugulmano, que se estabeleceu
na India a partir do século 16.
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Nesse periodo, situado entre os séculos 8 e 11, e inclusive até
0 século 13, a Europa se reconfigurou profundamente. Seu centro de
gravidade foi experimentando uma primeira migracado, ainda timida,
para o norte. Os fenbmenos que induziram essa inflexdo histdrica fo-
ram, primeiro, o império de Carlos Magno, depois a conquista norman-
da da Inglaterra e, mais tarde, o estabelecimento de reinos baseados
em um sistema feudal que propagaria poder e riqueza, sem ignorar
importantes transformacgdes culturais surgidas ja nesse periodo e que
se consolidariam nos séculos seguintes. Mas tudo isso € feito em tom
menor comparado aos desenvolvimentos em curso no mundo arabe-
-muculmano, sobretudo sob o ponto de vista comercial.” Ndo é de
estranhar, portanto, que no século 14 tenham sido as aventuras de Ibn
Battuta, viajante marroquino e mugulmano da época, as que ganharam
fama (Dunn, 2012).

[ll. Rumo ao Império do Meio

A etapa seguinte dessa breve narrativa-mundo é mais
controversa. A razao € simples: introduz-se no seu centro um ator até
agora quase ausente, a China. Essa abrupta inflexdo narrativa pode su-
gerir a necessidade de recuar na histdria que acompanhamos até aqui.
Sem duvida, a escolha da regido do mundo que enfocamos desde o
inicio (Sul da Europa, Grécia, Norte de Africa, Pérsia e Turquia) ndo esta
livre de uma forma de centrismo narrativo. Mas essa escolha parte de
um viés interpretativo explicito: por mais esquematico que seja, o re-
lato proposto organiza sua trama segundo a légica dos contatos en-
tre civilizagbes, processo em que, por razdes de economia narrativa, é
dada atencao privilegiada as hegemonias econdmico-militares.

E claro que o mundo chinés ja desfruta, nesse periodo, de uma
variedade de contatos com outros povos e civilizagdes. Mas suas re-

11. Cabe aqui acrescentar a importancia e a variedade das translationes studiorum
(transferéncias de estudo) ocorridas entre a Antiguidade Tardia e a Idade Média, perio-
do em que as filosofias drabe-mugulmana, judaica e crista se articularam e discutiram
mutuamente (Libera, 2016).
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lacdes com as civilizagdes muito a “oeste” da Asia, isto €, Africa e Eu-
ropa — a América ndo tendo sido ainda “descoberta” — eram apenas
mMarginais. Serd somente a partir do século 11, sob a dinastia Song, que
essa situagdo comegara a mudar.

A questdo € objeto de polémica entre historiadores: a China ja
¢ 0 "centro” do mundo sob a dinastia Song (960-1279)? Ou devemos
esperar até o século 14 para realmente falar de uma hegemonia chi-
nesa? O ponto é controverso por varias razdes. Mas para o século que
vai de 1250 a 1350 dispomos de um grande afresco comparativo do
comércio (e da criagdo de um primeiro sistema-mundo) entre varias
regides do planeta (Abu-Lughod, 1991). Segundo esse estudo, corro-
borado por outros, ja nesse periodo a China desfrutaria de uma supre-
mMacia comercial e produtiva. Em todo caso, a partir deste momento e
sob esta modalidade, a introducado da China no relato que desenvolve-
mos traz como consequéncia imediata a transformacao retrospectiva
das hegemonias militar-comerciais de que falamos até agora (Roma
incluida) em, no maximo, hegemonias regionais, por deixarem zonas
muito extensas do mundo fora de seu alcance. Contudo, no que tange
a China durante esse periodo, sua importancia comercial € provavel
forca produtiva ndo devem ser superestimadas desnecessariamente:
as trocas culturais e os contatos (mas também as guerras) entre civi-
lizacGes estavam em grande parte subordinados a interdependéncias
locais ou regionais.

A isso se soma outro fator de perturbacdo narrativa. Entre os sé-
culos 13 e 14, uma nova hegemonia militar-comercial se imp&s muito
rapidamente, chegando a um ponto que nenhum outro império foi ca-
paz de reproduzir na histéria, nem antes nem depois. O Império Mon-
gol expandiu-se das estepes situadas nas atuais fronteiras entre Russia
e China — a chamada Heartland, que, por muito tempo, recordemos,
esteve sob forte influéncia persa — para o interior, em direcdo a China
e a Europa Oriental, mas também para o sul até os limites de Cons-
tantinopla. Em outras palavras, sdo 0os mongois que estabeleceram a
conexdo do norte da China com a India, com o califado muculmano,
com o Império Bizantino e até mesmo com a Europa latino-germani-
ca. Desde as invasdes de Atila no século 5, passando pela epopeia de
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Gengis Khan e seus filhos no século 13, até o império turco-mongol
de Tamerldo no século 14, a histdria escrita com a marca das visées
ocidentais tem em mente uma representacdo particularmente pejo-
rativa dos impérios das estepes (Grousset, 2015). A terrivel reputacdo
dos mongdis de barbarie e crueldade foi agravada pelo fato de sua
expansao militar ter coincidido com uma das maiores epidemias que
o mundo ja conheceu: a Peste Negra, que se espalhou da China para
a Europa no século 13. Contudo, o Império Mongol estabeleceu uma
rede até entdo desconhecida de contatos comerciais entre a Asia
Central e o Extremo Oriente (Frankopan, 2017, p. 211). De modo ainda
mMais ativo que os drabes, os mongdis estabelecem uma ponte comer-
cial entre regides até entdo desconectadas, ou com conexdes muito
fracas entre si.

Abramos aqui um paréntese. No que tange a crueldade das con-
quistas e dos conquistadores, os relatos histéricos se sucedem, re-
petindo um padrao. A estrutura narrativa € sempre a mesma. Por um
lado, existem narrativas que destacam ao mesmo tempo a tolerancia
e a crueldade de cada nova civilizagdo conquistadora. E existem outras
narrativas que descrevem ou bem a cooptacdo, ou bem a decapita-
¢do das elites locais. Os romanos sao alternativamente cruéis com os
etruscos e cartagineses — a quem pretendem exterminar —, mas to-
lerantes com os egipcios. Os mongdis, a despeito do que certa memo-
ria histérica transmite até hoje (estabelecendo, de resto, uma ligagéo
muito questionavel entre Atila, Gengis Khan e Tamerldo), também ins-
crevem suas acdes de conquista nessa dualidade narrativa. De fato, fo-
ram bastante respeitosos com as crengas religiosas, a0 mesmo tempo
que tentavam apagar — violentamente — as diferencas étnicas entre
0s povos conquistados (por vezes forcando-os a adotar costumes e
vestimentas mongais).

Abramos um segundo paréntese. Do ponto de vista militar, fo-
ram primeiro e parcialmente os arabes, depois e sobretudo os mongé-
is que, de forma infinitamente mais generalizada, dominaram o mundo
perante uma Europa ainda muito limitada dentro de suas fronteiras,
"derrotada” durante as Cruzadas e presa de muitas guerras internas.
Do ponto de vista comercial, porém, a situacao ja era diferente. Mes-
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mo sob controle dos mongdis, a China tornou-se a partir do século
13, e com forga ainda maior entre 1400 e 1800, um importante local
mundial de producdo e comércio. Entre ela, a india, o mundo &rabe
e, através deste, a Europa, o comércio nao cessara de se intensificar
durante séculos.

E importante nesta histéria comercial se atentar ao perfil dos
comerciantes. Dentre os mercadores da época, 0s principais media-
dores entre as diferentes civilizagdes sao, por um lado, os arabes €, por
outro, os italianos (venezianos e genoveses) que ndo apenas obtém os
maiores lucros, mas também costumam tecer aliangas competitivas
entre si para além das divisdes religiosas ou civilizacionais. De fato, os
mercadores italianos souberam aproveitar as cruzadas € seu fracasso
militar para forjar contatos e acordos comerciais com os arabes, para
grande desgosto de outros cristdos da época.

Os mercadores arabes, assim como 0s venezianos € genoveses,
tanto se beneficiariam da situagdo que, em um evento que guarda sua
carga de mistério (a literatura especializada se divide sobre a questao,
apontando razdes estruturais ou episddicas), o imperador chinés deci-
diu pdr fim ao desenvolvimento de sua frota naval (Fairbank; Goldman,
2013, pp. 209-213; Gernet, 2005, t-2, pp. 136-145). O abandono por
parte da China de suas ambicdes maritimas em 1424, sob a dinastia
Ming (1368-1644), afetou profundamente a geopolitica mundial no li-
miar dos tempos modernos. A América ndo sera "descoberta” pelos
chineses (ainda que haja controvérsias a respeito), mas pelos espa-
nhois e portugueses.” As aventuras maritimas de Zheng He (1369-
1433), um eunuco mugulmano chinés, com o tempo se tornardo uma
simples lembranca. Os chineses resolveram abandonar os mares por
varios séculos, entregando-os primeiro aos arabes e italianos, depois
aos espanhdis, portugueses e holandeses e, finalmente, aos ingleses.
De fato, ndo apenas abandonaram os mares, sua retirada foi ainda mais

12. Isso, contudo, ndo deve levar a minimizar a importancia ao longo de varios séculos
das faganhas, viagens e cartografias da frota chinesa, e até mesmo a existéncia de
alguns navegadores famosos. Para uma analise dessa epopeia maritima chinesa, ver
Menzies (2003).
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pronunciada: os mercadores chineses participaram marginalmente da
organizacao das rotas terrestres que permitiam a circulagdo de mer-
cadorias para © mundo arabe e a Europa. Eis 0 paradoxo de um império
que ndo usou seu diferencial de poderio mercantil para impor seu po-
derio militar.

Esse ponto, como j& mencionamos, € controverso, mas estudos
cada vez mais numerosos concordam em reconhecer a centralidade
produtiva e comercial da China. Se o fato em si ja € praticamente in-
discutivel, as controvérsias sdo vivas no que concerne a datacao de sua
supremacia comercial. Para uns, esta ja ndo seria efetiva a partir do sé-
culo 16," para outros, a hegemonia comercial chinesa, que ndo era mi-
litar devido a reorientacdo do pais para si mesmo, o “Império do Meio”,
seria efetiva ja no século 13 e perduraria até o século 18. O importante
é reconhecer que, tanto em termos de volume de comércio quanto em
termos de producdo, a China foi o centro de uma hegemonia econd-
mica, aspecto explicitamente reconhecido por Adam Smith em 1776.

O mundo é um campo de batalha entre diversas hegemonias
parciais e setoriais. Quando € militar, pode divorciar-se parcial e tem-
porariamente da hegemonia comercial. Por outro lado, no século 13, a
Europa, sobretudo no sul, na Italia, vivia um periodo de inegavel efer-
vescéncia intelectual em torno das universidades, que continuou com
0 Renascimento. Ja no século 14, o “tunisiano” lbn Khaldun observa
com grande presciéncia os sinais do declinio da cultura drabe em rela-
¢do aquilo que enxerga entre os cristdos.’® Se mencionamos esse juizo,

13. Embora ndo seja completamente consensual, a centralidade produtiva e comercial
da China, ao menos até o século 16, é reconhecida pela maioria dos especialistas.
Depois dessa data, a partir de 1550, segundo alguns, a primazia da Europa seria uma
evidéncia histérica (Ferguson, 2014).

14 Para uma andlise dos comentarios de Adam Smith sobre a China e seu reconhe-
cimento da superioridade produtiva chinesa, ver Frank (1998, pp. 278-281) e Dussel
(2007, p. 147).

15. Na visdo do pensador drabe-muculmano lbn Khaldun, j& no século 14 as sociedades
cristds estavam sujeitas a mudancas “sem paralelo nas sociedades ortodoxas e isla-
micas” (Pomian, 2006, p. 223). Sobre o papel das universidades nesse processo, ver
Cheddadi (2006, p. 487).
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em Ultima analise bem aneddtico no marco de uma ampla narrativa
histdrica, é porque ele testemunha explicitamente a existéncia de um
olhar comparativo e reflexivo entre civilizagdes, de natureza muito di-
ferente daquele que, séculos mais tarde, serd imposto com a Revolu-
¢ao Industrial.

Assim nos aproximamos de uma nova era explicitamente marca-
da pela hegemonia ocidental moderna. Antes de evoca-la e reconhe-
cer suas especificidades, devemos situar esse projeto hegemonico
na esteira dos projetos anteriores de conquista que evocamos acima.
Mesmo no marco de uma brevissima narrativa-mundo, fica claro que,
sendo o desejo de expansao militar, econdmica, politica, cultural e re-
ligiosa algo comum a cristdos e mugulmanos, a mongdis € romanos,
bem como aos persas e turcos, a Alexandre e Tamerlao, é impossivel
definir esse anseio como uma especificidade ocidental moderna.

IV. A hegemonia ocidental moderna

[1.] A histéria dos contatos entre civilizagdes e da sucessdo de
hegemonias militar-comerciais experimenta um novo rumo com o ad-
vento da hegemonia ocidental moderna. Sem ser exaustivo, pode-se
detectar um conflito de interpretagcées conforme o século escolhido
para datar seu aparecimento: 14, 16 ou 187

Uma das interpretagdes data o nascimento da hegemonia oci-
dental no Renascimento (entre os séculos 14 e 16). Uma histéria des-
se tipo continua mobilizando uma imagem pejorativa da Idade Média,
apesar dos titanicos esforcos de reabilitacdo realizados por muitos
historiadores. A razao narrativa € ébvia: supor a existéncia de um lon-
go periodo de trevas medievais (uma invencdo historiografica ideo-
logicamente orientada e especifica do lluminismo) permite, mesmo
reconhecendo parcialmente o papel mediador dos arabes, sobretudo
no que tange a filosofia de Aristoteles, formular a hipotese de um (re)
nascimento do Ocidente a partir de processos essencialmente endd-
genos. Pois bem, o Renascimento nao foi um re-nascimento. Esse pe-
riodo marca o advento de uma nova civilizagdo que sera construida
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amalgamando e reconstituindo em profundidade as tradi¢des gregas
e romanas, pondo-as em relacdo e, por vezes, em tensao com a tradi-
cao cristd, por um lado, mas também com outras tradicdes espirituais
esotéricas. O Renascimento inventa uma ponte entre a antiguidade
greco-romana e a proto-histéria moderna sob a figura da heranca.
Essa operacdo ideoldgica possibilitou expulsar da memoria coletiva a
realidade de duas civilizagdes, Grécia e Roma, historicamente orien-
tadas para o sul do Mediterraneo, o norte da Africa e Constantinopla.

Na segunda grande interpretacdo, seguindo Braudel e Wallerstein,
a consolidagdo da hegemonia ocidental moderna esta ligada ao surgi-
mento do primeiro sistema-mundo formados em torno da Europa e do
Mediterraneo no século 16. A data é muito importante, pois esses dois
autores, embora reconhecam o fato tacitamente, ndo se detém em um
ponto-chave, a saber, que o0 aumento do poder econdémico da Europa
nesse século se deve a um grande feito militar: a conquista e coloni-
zacdo das Américas.’® Gragas as armas e a superioridade adquirida em
séculos de guerras intra e extraeuropeias, mas também a um tragico co-
lapso demogréfico, os europeus colonizardo os povos indigenas e suas
terras. O mundo comeca entdo a assumir seus contornos atuais. Essa
anexacao, gragas ao excedente de ouro e prata que sera explorado na
América, fornecerd a Europa os recursos de que carecia e que lhe per-
mitirdo comprar os produtos provenientes sobretudo da China, que, em
1492, ano do “descobrimento” da América, tem em Beijin (ou Pequim),
a maior cidade do mundo (Martinotti, 2017, p. 83). Assim, os metais do
Novo Mundo permitirdo a Europa sair de uma balanga comercial croni-
camente deficitaria. Esquematizando ao extremo o circuito que é entdo
acionado entre as civilizagdes, o ouro da América acaba na China € na
india através da Europa. Estabelece-se uma triade que, sem substitui-lo
por completo, altera o poder comercial dos arabes e as rotas terrestres
que eles continuam a controlar. Voltaremos a esse aspecto, mas men-
cione-se que a conquista da América no século 16 marca também uma
ruptura histérica, com a invengéo do racisso moderno. Em todo caso,

16. Sobre a importancia maior do “descobrimento” e da conquista da América pelos
espanhdis em detrimento das conquistas portuguesas como ponto de inflexado na his-
toria e no sistema-mundo, ver Chaunu (1969).
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esse evento logo assumird uma colossal funcao interpretativa, a ponto
de se tornar um caminho para uma histéria universal.” A importancia do
evento, porém, ndo deve nos levar a esquecer outro, igualmente central:
a chegada a India do portugués Vasco da Gama, em 1498. Essa expe-
dicdo abriu uma nova rota comercial que, circundando o Cabo da Boa
Esperanca, e longe das rotas comerciais controladas pelos mercadores
arabes e italianos, sinalizou uma importante inflexdo hegemonica em
detrimento destes ultimos.

Acrescenta-se, ainda, uma terceira interpretacdo, que associa a
hegemonia ocidental moderna & Revolugdo Industrial (e & Revolugdo
Francesa) no final do século 18. Ainda que muitos historiadores prefi-
ram falar em uma intensificacdo de processos ja existentes, e ndo em
uma verdadeira revolugao, a partir desse momento € notdvel uma ace-
leracdo da atividade econémica na Gra-Bretanha. Consolidou-se um
novo sistema industrial que combinaria inovagao tecnoldgica, divisdo
do trabalho, concentracdo das manufaturas, crescimento das cidades,
expansao dos bancos e das financas e aumento da populagdo, sem
falar nas transformacdes na agricultura. Afirmou-se uma descontinui-
dade produtiva em relagdo ao passado, € a economia briténica foi a
primeira a entrar em uma fase de crescimento que mais tarde seria
chamada de “decolagem” (take off). A Inglaterra passou progressi-
vamente de uma economia baseada na agricultura a uma economia
industrial, com consequéncias colossais. As mudangas nos estilos de
vida, o sentimento de desorientacao dos individuos, a formacao da
classe trabalhadora, 0 mal-estar urbano, mas também o crescimento
e a riqueza das novas poténcias ligadas ao boom industrial, permitirdo
falar, ja no século 19, em uma nova era (Osterhammel, 2017).

17. E forte o contraste entre o “descobrimento” da América no século 15 e o “(re)
descobrimento” da China um século depois. No “novo mundo”, a Europa encontra —
ou melhor, representa — um mundo “vazio”, na verdade, um mundo que ela esvazia
simbdlica e praticamente; do “outro lado do mundo, o lado chinés, a Europa vive a ex-
periéncia oposta. Esse mundo estd cheio, sua civilizagdo assombra, e 0s missionarios
que vao até |4 para evangelizar sdo obrigados a se vestir a maneira chinesa, a aprender
chinés, a dominar os classicos dos chineses, a respeitar seus ritos” (Jullien ; Marchais-
se, 2000, pp. 212-213). A evocagdo de Jullien & simplista em relacdo & América, mas
nem por isso seu comentério deixa de indicar o vivo contraste, visto do Ocidente,
entre esses dois “descobrimentos”.
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[2.] Essas diferentes interpretacdes, associadas a trés datas dis-
tintas para o nascimento da hegemonia ocidental moderna, tém, no
entanto, uma coisa em comum. Sem que nunca lhe seja reconhecido
um papel central, por tras delas se projeta, de varias formas, a silhue-
ta filigranada da América. Seu “descobrimento”, feito por um navega-
dor genovés, Cristovao Colombo, é uma manifestacdo da audacia do
Renascimento; sua conquista estad na origem de um novo mapa do
mundo, que conecta novos povos sob a hegemonia ocidental. Sua co-
lonizacdo enriquecera a Europa, mas também manterd, indiretamente,
como mencionamos, o poder produtivo e comercial da China. Mais
ainda: a América, ao completar os perfis supostamente definitivos do
mundo (antes mesmo da inclusdo da Oceania), d& forma a uma das
primeiras narrativas-mundo unificadas da humanidade; incorpora de
forma duradoura os povos indigenas das Américas e muitos habitan-
tes da Africa subsaariana (especialmente através da escraviddo) em
uma nova hegemonia econdmico-militar a partir de uma condigao su-
balterna e explorada, explicitada pela invencédo da nogdo de raca.® Em
suma, a América indica uma nova etapa nos movimentos de interde-
pendéncias reciprocas e hierarquizadas do mundo.

Por tudo isso, a questdo da data de nascimento da hegemonia
ocidental moderna ndo € um mero passatempo para historiadores.
Controvérsias sobre genealogia histérica sdo inseparaveis da geopo-
litica. Esta € uma razdo importante pela qual, tratando-se da instau-
racao da moderna hegemonia militar-comercial ocidental, o Renasci-
mento ndo pdde realmente se consolidar como uma possivel data de
batismo perante as outras duas, apesar de sua importancia na histéria
cultural do Ocidente.

Pelo contrario, o questionamento se impd&e de forma aguda no
caso dos outros dois séculos. Para reconhecer o século 16, é preciso
colocar as armas na base da hegemonia ocidental moderna. Seria, por-
tanto, uma hegemonia militar-comercial. Por outro lado, privilegiando-

18. Lembremos, porém, que a escravidao € uma instituicdo muito antiga, presente na
Africa, na Asia e na Europa, e que existe hd milénios independentemente da coloniza-
¢do ocidental moderna (Testart, 2018).
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-se 0 século 18 como data de nascimento, a narrativa da hegemo-
nia ocidental moderna muda, com a Revolug¢do Industrial, mais que a
Revolucao Francesa, recebendo as honras. Em muitos aspectos, sem
duvida, é legitimo pensar que foi o caminho para a hegemonia aberto
no século 16 que se consolidou mais tarde, no século 18. Mas, narrada
dessa forma, a reconstrucao é erratica. As duas narrativas sdo diferen-
tes e até opostas — o que € notdrio, como veremos, no tocante a tese
de Weber sobre a excepcionalidade do capitalismo. Se Weber data o
advento da hegemonia ocidental moderna a partir da formacgao da
ética protestante no século 16, para ele esse processo ndo passou pelo
dinheiro e pelo ouro vindos da América, mas pelo trabalho, pela cién-
cia e pela tecnologia. A invencdo da ciéncia moderna (tanto em sua
vertente racionalista como na empirista, e especialmente gragas as
suas aplicagbes técnicas) adquire uma preponderancia decisiva nessa
narrativa. A luz dessa realidade, as diferencas entre as civilizacdes e
a antiquissima rejeicdo do outro (o béarbaro) se transmutardo em um
sentimento completamente novo de superioridade de uns e inferiori-
dade dos demais. O centro de gravidade da narrativa se desloca das
armas para a industria, cujo crescimento seria a base das conquistas
militares e dos beneficios comerciais. Nesse ponto, Marx e Weber con-
cordam plenamente. A Revolucdo Industrial seria a pedra angular da
hegemonia ocidental moderna, portanto mais comercial que militar,
ou melhor, militar porque industrial. Em poucas palavras, uma hege-
nmonia militar-industrial sem precedentes na histdria. Portanto, o que
estd em jogo por tras da data de nascimento do Ocidente moderno e
de sua interpretacao € uma forma particular de consciéncia histérica.

[3.] Acabemos com o suspense narrativo: a luz de uma discipli-
na como a sociologia, a Ultima narrativa tem mais veracidade que a
primeira. Na verdade, as duas revolucdes, a industrial e a francesa, tor-
naram-se 0s dois grandes marcos insuperaveis da historiografia sobre
os quais o olhar sociolégico se assentou de forma durdvel (Hobsbawn,
1969; Nisbet, 1984). O século 19 serd o teatro da expansao e consolida-
cdo da colonizacao britanica e francesa da India a Africa, sem esquecer
a tutela da China €, em menor grau, dos projetos de colonizagao belga
e alema. Como veremos no préoximo capitulo, a Revolugao Industrial e,
em parte, a Revolucado Francesa estao na base dos grandes nds narra-
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tivos em torno dos quais se cristalizou a tese da excepcionalidade oci-
dental moderna: Unica, enddgena, superior e a frente de todo o resto.

E verdade que se pode criticar (como fizeram os estudos pds-
-coloniais e decoloniais nas Ultimas décadas) a arrogancia dessa visdo
da histdria, e retomaremos a questdo mais adiante. Em uma analise
mais detalhada, porém, certos elementos narrativos sdo mais vulnera-
veis a critica do que outros. A hegemonia ocidental moderna ndo seria
Unica: basta pensar na histéria que resenhamos acima. Tampouco seria
inteiramente enddgena: é suficiente lembrar que seu poderio depen-
deu em certa medida (esse aspecto ainda é objeto de forte contro-
vérsia) da extorsdo e da exploracdo de outros povos. Pelo contrério, é
muito mais dificil negar o diferencial de poderio militar-industrial sobre
0 qual essa hegemonia se baseou. Em muitos estudos criticos, porém,
esse aspecto tende a receber pouca atencao, quando ndo é minimiza-
do ou até muitas vezes negado. Seja como for, o indiscutivel diferen-
cial de poderio que o Ocidente moderno deteve nos Ultimos séculos
€ um fato histérico decisivo e sdlido. Assim como toda dominagao, a
hegemonia ocidental moderna seguiu de maos dadas com manifes-
tacdes ideoldgicas e arrogancia cultural; mas a critica desses aspec-
tos ndo deve ser usada como pretexto para negar a realidade de uma
histéria feita hd muito tempo sob sua marca. E por causa desse dife-
rencial de poderio, em muitos aspectos inédito, que a hegemonia oci-
dental moderna ndo se limitara a impor sua dominagao. Sera também
um projeto mais ou menos consciente e deliberado de esquecimento
dos outros, de suas realidades, seus olhares, suas versdes da historia.
Como resume Pierre Chaunu (1969, p. 260) no relato das expansdes
ocidentais, nada menos que 55% da humanidade é esquecida.

Convém, portanto, dizer claramente: a realidade da hegemonia
ocidental moderna foi tamanha que, como veremos no Capitulo 5, nos
séculos 19 e 20, a maioria das elites do “resto do mundo” (dos egipcios
aos chineses, dos russos aos japoneses, dos latino-americanos aos
turcos) tentou se apropriar daquilo que, para todos, estava na origem
de um diferencial de poder: tecnologia, industria, cultura, instituicdes.
Demasiadamente focadas em legitimas considera¢des ideoldgicas e
culturais e procurando desconstruir a marca dos estereodtipos negati-
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vos introjetados por muitos povos, os estudos criticos por vezes aca-
bam desatentando a realidade — econémica e militar — do diferencial
de poderio sobre o qual essa hegemonia se estabeleceu.

V. Um mundo novo

Chegamos ao final deste breve relato. Ele marca nossa época, e
por isso estard no centro da maior parte dos proximos capitulos. Para
concluir temporariamente a narrativa-mundo que aqui desenvolve-
mos, deve-se acrescentar um Ultimo elemento. A narrativa da hege-
monia ocidental moderna esta sob tensdo desde as ultimas décadas
do século 20. Depois de uma profunda transformacao das realidades
do poder e da afirmacao historicamente significativa de outras potén-
cias, o eixo do mundo atlantico sob a hegemonia ocidental moderna
— entre os Estados Unidos e a Europa do Norte — compete com ou-
tro eixo em torno do Pacifico e até com um terceiro, entre a Africa e a
China, que reativa as antigas rotas da seda, passando por alguns paises
arabes, pelo Ira e pela india.

A exemplo de suas predecessoras, a hegemonia ocidental mo-
derna também pretendeu moldar o mundo a sua imagem e semelhan-
ca. E o conseguiu a sua maneira, devido a especificidades inegaveis.
Dispbs de mais recursos que qualquer outra, a ponto de a ocidentali-
zacgao ser percebida como inevitavel e desejavel. Nao surpreende, por-
tanto, que a narrativa da grande convergéncia em torno da moderna
sociedade industrial tenha sequestrado e obcecado o imaginario dos
séculos 19 e 20. Se os caminhos da modernizagdo (ocidentalizagdo)
podiam ser variados, o ponto de chegada deveria ser sempre 0 mes-
mo: a modernidade (ocidental). E essa narrativa que esboroa diante de
nossos olhos e nos obriga a buscar outra interpretagdo do mundo.

Isso nao significa necessariamente o fim da hegemonia ociden-
tal moderna. Mas é inegdvel que ela estd, a partir de agora, sujeita a
tensdes como nunca antes esteve nos Ultimos quatro séculos. A he-
gemonia, que sempre foi objeto de disputa nas relagdes entre Estados
e civilizagdes, € mais uma vez foco de conflito.
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Que ligdes podemos tirar dessa rapida narrativa-mundo? A exis-
téncia de uma grande variagcao de fendmenos histéricos no marco de
lutas hegemodnicas e de relacdes de poder permanentemente assimé-
tricas; uma conexdo progressiva entre diversas civilizagcdes, em datas
muito diferentes e com modos muito diversos de dependéncia ou
controle; a recorréncia de praticas de tolerancia ou opressao em todas
as épocas por parte de todas as civilizagdes. Sobretudo, como vere-
mMos, a possibilidade de uma recomposi¢cao narrativa do mundo capaz
de estimular uma visdo verdadeiramente descentralizada de sua evo-
lugdo, sem precisar negar os diferenciais de poder ao longo da histodria.

O centro de gravidade das hegemonias militar-comerciais deslo-
ca-se dos gregos e persas para 0s romanos, depois para 0s bizantinos
antes de voltar aos persas, aos arabes, aos mongadis e, durante muito
tempo, aos chineses de uma forma particular, mais tarde aos ociden-
tais (Europa do Norte e, sé no século 20, os Estados Unidos), antes
que um novo polo de poder, confrontado ao Ocidente, se consolide
em torno da China, do Japao e do Sudeste Asiatico. Enquanto isso,
outras regides viram sua histéria reconfigurada varias vezes, como o
subcontinente indiano (Paquistdo, india, Bangladesh e Birmania) como
terra e mar de passagem quase continua ao longo da histoéria; também
por sua incorporagdao dominada, como as Américas, ou em uma posi-
cdo subordinada, como a Africa subsaariana; ou através da intensifica-
cao de trocas e guerras, como na Russia. Cada periodo € palco de uma
reconfiguragdo dos poderes em ag¢do e das formas de insercdo das
civilizagdes no grande tumulto do mundo.

Em suma, o breve relato que acabamos de apresentar e que co-
locamos no inicio deste estudo ndo tem outra vocagao sendo recordar
a necessidade de situar as ciéncias sociais na histéria e em suas lutas
geopoliticas, a fim de relativizar, sem abolir, a especificidade da hege-
monia ocidental moderna.
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Capitulo 2

A EXCEPCIONALIDADE DA
MODERNIDADE OCIDENTAL

No capitulo anterior, propusemos uma narrativa-mundo mais
extensa e descentralizada que o habitual nas ciéncias sociais. Em todo
caso, convenhamos que ndo € assim que os socidlogos contam o
mundo. Para dar conta dele, essa disciplina recorre a outra narrativa
histérica, a da excepcionalidade do Ocidente moderno, um relato as-
sentado com firmeza na ideia de sua superioridade.

Com relagdo ao relato hegemdnico ocidental moderno, que re-
presenta uma verdadeira cesura narrativa na histéria, é essencial dis-
tinguir trés dimensdes. Primeiro, a data do inicio da superioridade dos
ocidentais modernos. Em segundo lugar, as interpretacdes que os pro-
prios analistas ocidentais tém dado da excepcionalidade do Ocidente
moderno. Por fim, os grandes elementos narrativos que permitiram
cristalizar e estruturar tanto um sentimento de superioridade quanto
uma narrativa do mundo.

I. As fontes da superioridade ocidental moderna

Se deixarmos de lado — ainda que voltemos a ele — o Renasci-
mento e a dupla descoberta do homem e do mundo ao qual esta asso-
ciado, podemos afirmar que o sentimento moderno de superioridade
ocidental tem duas grandes fontes. Com efeito, embora o Renasci-
mento tenha desempenhado certo papel nesse registro, muitas vezes
este é do tipo retrospectivo.

De fato, essa superioridade foi forjada, como vimos no capitulo
anterior, em torno de dois grandes eixos. Por um lado, o “descobrimen-
to” e, mais tarde, a conquista da América nos séculos 15 e 16. Por outro
lado, a formagdo da ciéncia moderna e a Revolug¢do Industrial nos sé-
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culos 17 e 18. Em ambos os casos, embora de formas muito distintas,
tragou-se uma linha diviséria duradoura entre os ocidentais modernos
e todas as demais civilizacdes.

1. Os Outros depois do “descobrimento” da América

O "descobrimento” da América implicou uma profunda mudan-
ca na construcado estereotipada do Outro. Resultado de um acaso de
navegacao e de um improvavel batismo de suas terras e habitantes
(India, indios), essa invencdo do Outro gerou um imaginario de longo
alcance na narrativa ocidental moderna.

E importante compreender a especificidade histérica dainvencao
do Grande Outro que ocorre depois do “descobrimento” da América.
A atitude quase universal de rechago da alteridade, ou no minimo de
suspeita e sigilo face a alteridade, assume um aspecto completamen-
te novo. A partir dai, o Outro em questao serviu para construir um ver-
dadeiro principio de demarcagdo, ndo apenas historico, mas também
epistemoldgico e antropoldgico. A humanidade foi dividida em dois
blocos: de um lado, o Ocidente; do outro, os outros. Todos os outros.

Na raiz da inven¢do do Grande Outro (aspecto esse, diga-se de
passagem, bem destacado pela virada epistémica pds-colonial, es-
pecialmente na perspectiva decolonial), hd uma operagdo central: a
representacado racial dos individuos e seus efeitos na epistemologia
moderna e na colonialidade do poder (Quijano, 1992 e 2003). Se o
"descobrimento” da América se inscreve no prolongamento das gran-
des exploracdes dos séculos 15 e 16, suas consequéncias se mostrarao
decisivas tanto em termos econémicos como no plano da invengdo
da nogdo de raga. De forma estendida, por meio de processos histori-
cos parcialmente diferentes, duas civilizagdes — os povos indigenas
das Américas e os africanos subsaarianos — conhecerdo a partir desse
periodo uma conexao subalterna duradoura em relagdo a histéria do
mundo. Embora a escraviddo anteceda esse periodo, é na continui-
dade desse evento que realmente se produz o periodo moderno da
escravidao africana.
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E importante apreender a questdo desse Grande Outro em toda
a sua complexidade. No fundo, curiosamente, essa figura sera menos
objeto de uma rejeicdo univoca e mais de um sentimento ambivalen-
te: ao mesmo tempo um esteredtipo do bom selvagem e do Paraiso,
por um lado, e da barbarie e do vicio, por outro. Elementos decisivos
do imaginério ocidental da modernidade, especialmente a dialética
atracao—rejeicdo do Selvagem, ganham corpo em torno dessa narra-
tiva. Ninguém resumiu melhor esse processo que Edmundo O'Gor-
man (1958), ao compreender que a América ndo foi descoberta, mas
inventada. Um processo histdérico de invengdo da alteridade que foi
posteriormente reconhecido em muitas outras partes do mundo (Said
2005; Mudimbé, 1988; Crane, 1992). Para Edward W. Said, o orienta-
lismo, representacdo essencialmente inglesa e francesa que se cris-
talizou no século 19, baseia-se em uma constru¢cao ao mesmo tempo
exotica, erdtica, pejorativa e ambivalente do outro: o Oriente.

A imagem do Grande Outro foi, portanto, essencialmente pro-
duzida por europeus que fabricaram esteredtipos sobre outras civiliza-
¢des gracas a um monopodlio efetivo da palavra. Sdo eles que, em meio
a profundas discussdes e contradi¢cdes, estabelecerdo os conteldos
da alteridade. Isso comega com os didrios de viagem de Colombo e
as crdnicas dos conquistadores, continua com Montaigne e Morus,
Las Casas e Sepulveda, Rousseau, claro, mas também Defoe, Hegel
e Marx, sem esquecer os debates sobre a escraviddo. Como mostra
a diversidade desses nomes, seria um equivoco ver em todos esses
escritos uma ideologia Unica, ao contrario do que certa tradi¢cao critica
costuma afirmar. A partir de uma posicao de revisdo radical do lado
escuro da modernidade ocidental, os estudos decoloniais, como de-
talharemos no Capitulo 4, tendem a minimizar, quando ndo negar, 0s
debates internos que atravessaram o Ocidente moderno.” Se o avan-

19. Partindo da observacao, por exemplo, de que a instituicdo politica da igualdade no Oci-
dente coincidiu com a exclusdo de muitos outros da humanidade, por meio de sua alteragcdo
racial, a critica decolonial invalida qualquer pretensao de universalidade ou emancipagdo da
visdo ocidental. No entanto, afirmar que o sujeito do humanismo é o sujeito do imperialismo,
que o “eu penso”’ cartesiano implica o “eu conquistador” € um atalho questionavel (Dussel,
1994). Homogeneizar a tradicdo ocidental até aqui € uma afirmacao tdo ideoldgica quanto a
imposta pelo projeto colonial. Para uma andlise critica dessas perspectivas, ver Amselle (2008).
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¢o gradual da igualdade para uns (na Europa) foi por muito tempo acom-
panhado pela exploracdo de outros (“fora do Ocidente”), essa realidade
geopolitica ndo nos permite, contudo, tirar como conclusao a existéncia
de uma Unica ideologia ocidental, muito menos a incapacidade de os oci-
dentais praticarem uma reflexdo critica sobre si mesmos e sua histdria.
No entanto, a despeito disso, a invencdo do Grande Outro acabou entro-
nizando um esteredtipo que rimou diferenca com subordinagao. De fato,
como resume Homi Bhabha (1994, pp. 70-71), o processo foi atravessado
por uma formidavel tensdo l6gica: o Outro € um outro radicalmente di-
ferente, mas, apesar dessa alteridade absoluta, o pensamento ocidental
moderno é reputado capaz de conhecé-lo e classifica-lo em sua esséncia.
Pois bem, mesmo quando os esteredtipos sdo altamente hierarquicos, as
interdependéncias continuam a ser reciprocas: embora isso muitas vezes
seja ignorado, os povos conquistados, assim como os ocidentais, fabri-
caram seu proprio imaginario sobre o Outro — neste caso, o Ocidental
—em torno de narrativas da histéria igualmente autocentradas. Contudo,
houve uma diferenca entre os estereotipos.

Na raiz do sentimento ocidental moderno de superioridade, ha
um diferencial de poderio — sobretudo militar — que deu origem a
uma nova estruturacao entre os povos. Se o foco inicial dessa repre-
sentacao do Grande Outro como alteridade radical se consolidou du-
rante a conquista da América e se cristalizou e prolongou com o tra-
fico negreiro, o que foi posto em circulagdo € algo muito mais amplo:
um verdadeiro sistema de percepgdo hierdrquica dos seres humanos
em fungdo da raca. Nesse universo de representacado, por exemplo,
as mulheres brancas esté@o abaixo dos homens brancos, mas acima
dos homens das outras racas. E baseando-se nessa representacéo que
0s homens brancos ocidentais modernos muitas vezes se atribuem
a missao de “salvar” as mulheres de cor da influéncia dos homens de
cor (Spivak, 1988, p. 296). No entanto, a forca do viés racial ndo deve
ocultar que também no Ocidente muitos individuos foram declarados
incapazes de ser “verdadeiros” individuos. Também para eles foram
construidos estereodtipos depreciativos e infamantes.

Os processos de rebaixamento do Outro muitas vezes preva-
leceram sobre os processos de exaltacdo do Individuo soberano. Em
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todo caso, depois de varias décadas de discurso critico, sabemos que
a invencao do outro esteve longe de ser um fator marginal na constru-
cado do eu ocidental. Um pressupde o outro, talvez ndo necessariamen-
te de um ponto de vista l6gico, mas certamente de uma perspectiva
histérica e socioldgica. Fora do Ocidente moderno, e em continuidade
com a tese racista, s6 existiam individuos sujeitos a sua coletividade,
portanto impossibilitados de ser verdadeiramente individuos. E isso
que explica a invencgao de tantos outros mundos (América, Oriente ou
Africa) como copias falhas do Ocidente.

2. A Verdade, a Revolugao Industrial e os outros

A segunda grande fonte de sentimento de superioridade ociden-
tal serad historicamente mais consistente. A Revolucao Industrial e o
conhecimento cientifico (alids, o surgimento daquilo que, muito mais
tarde, viria a se chamar “tecnociéncias”) se revelardo inseparaveis de
uma radical desvalorizacdo de outras formas de conhecimento. E por
sua profunda convicg¢ao de ter acesso privilegiado a verdade e a reali-
dade objetiva do mundo, e gragas ao diferencial de poderio (militar e
técnico) que isso Ihes transmite, que os ocidentais modernos formu-
lam perguntas sem precedentes sobre as crengas dos outros.

De fato, embora os dois processos estejam estreitamente in-
terligados, trata-se de duas ordens distintas de realidade que convém
analisar sequencialmente.

[1.] Comecemos pelas crengas dos outros: como é possivel acre-
ditar (ou ter acreditado) na acdo mais ou menos ordindria de entidades
invisiveis? De fato, essa pergunta se desdobra em muitas outras: que rea-
lidade deve ser atribuida aos mitos dos antepassados? Aos milagres con-
tados nas grandes narrativas religiosas? Isso demonstra a existéncia de
um pensamento do mito diferente e oposto ao do logos? Sao expressao
da ingenuidade popular? Uma ideologia? A partir do século 17, com a con-
solidacdo da ciéncia no Ocidente moderno e sua posterior institucionali-
Zagdo, aos poucos se tornara frequente e evidente menosprezar como
supersticdes todas as crencgas contrarias a essa representacdo do mundo.
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Uma série de nogdes, mesmo nas ciéncias sociais (pensemos,
por exemplo, no conceito de fungdo latente), tentam explicar a re-
corréncia desses erros. Recordemos o raciocinio de Robert K. Merton
(1965). Partindo do postulado, ébvio a seus olhos, da nula eficacia cau-
sal do ritual da dancga para produzir chuva, Merton se pergunta sobre
as possiveis razdes funcionais para um costume tdo misterioso entre
certos povos indigenas. Uma vez descartada qualquer possivel inci-
déncia factual, sua verdadeira funcao deve ser de outra ordem: como
ndo pode produzir chuva (o que, em conformidade com a explicacdo
dada pela ciéncia moderna, ele denomina “fungdo manifesta do ritual”),
sua verdadeira razéo de ser seria consolidar o grupo em face do desa-
fio de uma seca ou aplacar as inquietagcdes coletivas com a chuva que
ndo vem. E o que ele denomina “funcao latente”, a verdadeira funcado
do ritual. As representacdes especificas das sociedades indigenas sao
assim recategorizadas, reavaliadas, a partir de outro universo de co-
nhecimento. Estabelece-se assim uma diferenca propriamente episte-
moldgica entre aqueles que tém acesso ao verdadeiro e ao real, a uma
natureza objetivada através do olhar da ciéncia ocidental moderna, e
aqueles que, ao contrario, permanecem prisioneiros da representacao
de uma natureza animada e encantada. Uma representacdo do mundo
que corresponde a outras culturas (ou a prépria cultura ocidental, mas
em outros periodos de sua histéria).

Estamos diante de uma das mais importantes fronteiras introdu-
zidas na histdria pela hegemonia moderna ocidental: a representacao
de um mundo no qual, gragas a ciéncia moderna, seria possivel esta-
belecer, apenas sobre bases factuais e revisaveis, uma soélida linha de
demarcacdo entre a realidade e as fabulas. E gracas a uma particular
epistemologia da verdade que se elabora essa versao da superioridade
ocidental. L4 onde os outros, todos os outros (incluidos os proprios
ocidentais antes da era moderna) estavam imersos em fantasias e
obscurantismos, os modernos, eles e somente eles seriam os donos
da verdade do mundo.

Contudo, examinando mais de perto, o sentimento de superio-

ridade dos ocidentais, para além do conflito epistemoldgico entrea-
berto entre diferentes visdes de mundo, se sustentard em uma carac-
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teristica mais palpével: a superioridade do poderio pratico da ciéncia
e da tecnologia modernas. Vale dizer que a histéria da superioridade
por meio da verdade se entrelaca com outra histéria, a da superiorida-
de por meio do poderio prético. E este ultimo que triunfou no mundo
contemporaneo. A superioridade ndo se baseia nos fundamentos da
verdade (a grande narrativa da modernidade segundo Jean-Francois
Lyotard), mas em um diferencial de eficiéncia e poder.

[2.] Seréa preciso esperar até o século 19 para ver o conhecimen-
to cientifico se tornar, ativamente apoiado por instituicdes estatais e
muitas vezes vinculado a expansao de um espirito positivista, a matriz
epistemoldgica hegemodnica. Mas, sobretudo, havera de se esperar até
o século 19 para assistir, de fato, a articulagao entre ciéncia e tecnolo-
gia. E em torno dessa articulacdo e do poderio que ela promete — e
transmite — que se forja um sistema que encadeia o progresso, a ci-
éncia moderna e certa filosofia da histéria. A ciéncia moderna € perce-
bida — e percebe a si mesma — como fonte de libertacado de todos
os limites impostos pela ignorancia no passado. De forma decisiva, a
partir do século 19, a medida que se expandem os efeitos da primeira
e da segunda Revolucao Industrial, consolida-se o imaginario do pro-
gresso ilimitado. A articulagdo entre ciéncia, tecnologia e industria da
forma a um projeto prometeico — a constru¢do de um mundo dife-
rente capaz de se sobrepor ao mundo existente — que desde entdo
marcara a histdria e se tornard um dos grandes eixos da hegemonia
ocidental moderna.

O programa moderno da tecnologia e a associagdo particular
que se instaura entre ciéncia e indUstria sdo inseparaveis de um imagi-
nario de poder instrumental. Nesse sentido, teve razdo Martin Heideg-
ger (1958) ao apontar a dupla dimens&o instrumental e antropoldgica
da tecnologia. Onde os antigos esperavam uma boa colheita, enco-
mendando-se eventualmente aos deuses, os modernos calculam, in-
tervém, controlam e transformam a natureza para satisfazer suas ne-
cessidades. O mundo € concebido como um lugar de expressao da
vontade de poder. Com a tecnologia, o subjetivissno moderno alcanga
assim sua apoteose (idem, 1962). Tenta-se suprimir a diferenca en-
tre o objeto e o sujeito gracas a vontade prometeica deste ultimo de
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transformar o objeto (o mundo) como melhor Ihe pareca. A natureza,
a physis, ndo é mais o fundamento do ser, seu lugar é ocupado pelo
sujeito, que se transforma no verdadeiro fundamento da realidade. O
culto que, ha dois séculos, os modernos dedicam ao progresso € a
sua encarnac¢ao na tecnologia € a expressao maxima desse projeto de
poder ilimitado. A tecnologia insere-se assim no coracao daquilo que,
segundo Hannah Arendt (1994), € o grande sinal da condi¢do humana
nos tempos modernos: o indiscutivel primado da vita activa sobre a
vita contemplativa e, sobretudo, de uma vita activa em que a praxis
politica cede lugar a poiesis tecnoldgica.

Primeiro de maneira gradual, depois de maneira exponencial, a
Revolugéo Industrial estrutura a vida das sociedades ocidentais mo-
dernas. A tecnologia faz sistema com a economia. Uma nova visao
da ordem social se estabelece em torno de uma “harmonia natural
de interesses”’, que impde uma nova representacao antropoldgica: os
individuos sdo representados como sujeitos econdmicos que agem
sob o imperativo do interesse — 0 Homo economicus. Gragas a essa
visdo, toda uma gama de ac¢des sociais se emancipa da religido, da
moral, da tradicdo e, em ultima instancia, até da politica, e acaba sen-
do concebida exclusivamente a partir do interesse (Hirschman 1980;
Dupuy, 1992). A economia torna-se um dominio social autbnomo e, ao
mesmo tempo, uma perspectiva especifica, a partir da qual os precei-
tos tradicionais séo julgados indteis e as vezes até contraproducentes.
Evidentemente, € o livro ‘A fabula das abelhas’, de Bernard Mandeville,
escrito em 1714, que melhor resume esse movimento: interesses ego-
istas — vicios privados — geram o bem comum.

Pela primeira vez, os fundamentos da Pdlis ja ndo se encontram
na politica ou nos valores morais, mas na busca dos interesses pes-
soais de cada individuo. A ordem do mundo baseia-se, portanto, em
uma antropologia privada, uma antropologia organizada em torno do
interesse e imposta pela ideia de mercado, cuja forte seducdo advém
do fato de estar em profunda harmonia com uma das grandes percep-
¢bes dos tempos modernos: individuos proprietarios de si mesmos
e independentes uns dos outros (Macpherson, 2004), que, ao perse-
guirem com liberdade seus fins pessoais, obtém como resultado con-
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traintuitivo a producdo de uma harmonia coletiva superior. Entendido
dessa forma, o mercado amplia seu horizonte significativo e se con-
verte na resposta para problemas levantados e nao resolvidos pelos
tedricos politicos do contrato social nos séculos 17 e 18: a questdo da
guerra e da paz entre as nagdes e os fundamentos da obrigacdo do
pacto social (Rosanvallon, 1989).

Mesmo interpretada em termos emancipatoérios, porém, a ideia
de mercado é ambivalente. Se, por um lado, ela permite a emancipa-
¢do da economia e das pessoas da ordem moral € da ordem hierar-
quica tradicional, por outro, as subordina a mecanismos implacaveis
(Dumont, 1985, p. 84). Do ponto de vista econdmico, as relagdes so-
ciais se transformam em trocas naturais, e a relagdo com as coisas
prevalece sobre a relacdo entre as pessoas. O capitalismo participa
assim da consolidagcdo de uma das grandes caracteristicas distintivas
da modernidade ocidental: a primazia da racionalidade instrumental
(Godelier, 1969, p. 25). O célculo substitui — e bane — a tradigdo. A
l6gica que rege a economia identifica-se com a légica de a¢do espe-
cifica da Modernidade: a perspectiva econdbmica se converte em um
tipo universal de agdo normativa. As sociedades modernas, € somente
elas, seriam orientadas por principios diferentes dos que vigem nas so-
ciedades tradicionais. Para citar o titulo do famoso livro de Karl Polanyi,
€ 'A grande transformacao’.

Naquilo que nos interessa aqui, essa transformacao € indissocia-
vel de uma hegemonia ocidental moderna que encontra seu epicentro
em uma formidavel expansao da produgdo e da produtividade como
consequéncia da primeira e sobretudo da segunda Revolugéo Indus-
trial. © aumento de poderio produzido pelas revolugcdes industriais nao
tem nada de misterioso. Embora o desenvolvimento das tecnologias
ao longo da histdria seja muito antigo, as “energias” disponiveis limita-
vam-se aos ventos, a dgua e parcialmente ao fogo, a forca muscular
humana e animal. A méaquina a vapor, depois 0 uso do carvao e do
petrdleo e, claro, da eletricidade, das for¢cas magnéticas e da energia
nuclear perturbaram radicalmente essa situagao milenar. Energia é po-
der. O diferencial de controle adquirido pelas sociedades europeias no
uso e na exploragdo industrial da energia (conjugado a implantagdo de
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novas formas de organizagdo do trabalho) dard a elas um verdadeiro
diferencial de poder em relacdo a outras civilizagdes.

Recordemos rapidamente, com a ajuda de alguns ndmeros, as
consequéncias induzidas pelo aumento da produtividade. Angus Mad-
dison (2001, p. 28) calcula, por exemplo, que a riqueza global aumentou
(em ddlares de 1990) de US$ 117 bilhdes no ano 1000 para US$ 694
bilhdes em 1820, no inicio do ciclo da era industrial, antes de atingir
US$ 33,72 trilhdes em 1998.2° Que o leitor ndo se perca no labirinto
de ndmeros: ao longo de oito séculos, a riqueza do mundo multiplicou-
-se por sete; desde 0 advento da Revolugao Industrial, e em menos de
dois séculos, multiplicou-se quase cinquenta vezes. Com objetivo se-
melhante, diversos estudos analisaram diferenciais de renda per capita
ao longo da histoéria. Por volta de 1700 ou 1750, alguns autores calculam
uma diferenca entre regides do mundo de 1 a 2,5; mas outros estudos
dao estimativas mais proximas: de 1a 2,2 e mesmo de 1a 1,1 ou 1,3
(Frank, 1998, p. 173). Simplificando, até o final do século 18, as diferencas
regionais medidas em termos de renda per capita eram pequenas.?' E
mais: com relacdo a renda dos habitantes, alguns especialistas estimam
que, por volta de 1800, esta era mais alta na China e mesmo em certas
regides da India que na Europa (Frank, 1998, pp. 174-175).

Mas vejamos outros nimeros: ao longo do século 20, nos Es-
tados Unidos, o piB per capita, corrigido pela inflagcdo, aumentou de
US$ 4.800 para US$ 31.500. Um dado ainda mais espetacular: apenas
10% da populagao mais rica em 1900 tinha renda superior, em ddlares
constantes, acima da linha da pobreza do ano 2000 (Wheelan, 2002,
cap. 6). A causa € sempre a mesma: 0 aumento da produtividade. Nes-
sa linha, outros estudos mostraram que, entre os anos 500 e 1500, o
crescimento do piB per capita na Europa foi quase nulo (Galor; Weil,

20. E evidente que esses nimeros, que tratam de periodos histéricos tao diversos,
devem ser tomados com cautela, mas ddo uma ideia do tamanho das evolugdes.

21. Apoiado nesse tipo de estudos, Cohen (1997) pdde afirmar a existéncia de uma
relativa igualdade de riqueza entre as nagdes até o final do século 18. Pomeranz (2010)
também aponta que, por volta de 1800, Oriente e Ocidente ainda estavam muito pro-
ximos do ponto de vista econémico.
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2000). Em contrapartida, o aumento da produtividade no século 20 foi
tdo grande que, em sua segunda metade, a renda per capita em escala
global quase quadruplicou (Brown, 2011, p. 22). Jean Fourastié obteve
fama ao estabelecer a explosdo das curvas de crescimento ao longo
do século 20, mostrando que a riqueza produzida se multiplicou por
dez; os quildmetros percorridos, por nove g, Nos paises desenvolvidos,
a expectativa de vida aumentou 40% (Nivel, Crozet, 2010).

Esses diferenciais impressionantes em termos de bem-estar
material também se traduziram — isso € 0 mais importante para
0 que nos interessa — em inegaveis diferenciais de poder entre
as civilizagdes. Mas foi somente por volta de 1800, por causa da
Revolugdo Industrial, que as diferengas entre os paises se tornaram
muito significativas.

Em resumo, o olhar cientifico, progressivamente instituciona-
lizado a ponto de se tornar hegemaonico primeiro no Ocidente mo-
derno e depois, como veremos, por todo o mundo contemporaneo,
é indissocidvel de uma modalidade de refutabilidade epistemoldgi-
ca considerada superior a todas as outras formas de conhecimen-
to, porque € objetiva e real, mas também porque da lugar a maiores
tradugdes técnicas e industriais. No fundo, a complexidade e a suti-
leza das controvérsias ontoldgicas e epistémicas se dissolvem ante
a realidade das relagées sociais de poder. Ninguém ofereceu uma
representacdo mais simples e brutal dessa ruptura que Steven Spiel-
berg em ‘Indiana Jones e os cacadores da arca perdida’, na cena do
combate cara a cara entre um guerreiro armado com uma cimitarra
que, apesar da ferocidade de sua expressao e seus gestos, € morto
com um simples tiro de revolver disparado por Indiana Jones. Em
dltima analise, € sobre essa realidade que se construiu 0 senso de su-
perioridade do Ocidente moderno. Outras civilizagdes logo se cons-
cientizardo desse diferencial de poder, como mostram as missdes de
estudo enviadas ao Ocidente no século 19 por egipcios e japoneses
para se apropriarem dessas técnicas.
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3. Esteredtipos civilizacionais e cesura moderna

A cesura foi profunda e duradoura. Durante muito tempo, a re-
presentacao do mundo foi estruturada em torno da existéncia de di-
ferentes civilizacdes, consideradas culturalmente diversas, ou mesmo
incompativeis entre si, num contexto de relativa escassez de trocas
ou contatos. As civilizagdes foram concebidas em torno de um nucleo
duro cultural, muitas vezes ligado a um componente religioso, ao qual
se atribufa uma funcao determinante.

Apesar de se considerarem diferentes, herméticas e incomensu-
raveis, as civilizagdes nao deixaram de se comparar mutuamente com
mMais ou mMmenos vigor, enquanto cada uma produzia representagdes
positivas de si mesma e esteredtipos negativos sobre as demais. No
século 9, por exemplo, os prosadores arabes e persas ja classificavam
as virtudes de diferentes povos: os drabes eram corajosos € genero-
S0s; 0s persas, diplomatas; os gregos, fildsofos; os indianos, feiticeiros;
0s chineses, artesdos habilidosos; fortes no trabalho os negros, e os
turcos eram descritos como guerreiros selvagens (Lewis, 1982). Pode
ser desalentador, mas o que € universal na histéria humana é a voca-
¢do comum das civilizagdes, se nao necessariamente rejeitar umas as
outras, pelo menos produzir esteredtipos negativos sobre a alteridade.
Os béarbaros sdo sempre os outros. E uma dialética bem estabelecida
por antropdlogos e historiadores: a representagdo do Outro como bar-
baro, selvagem, violento e cruel e, sobretudo, desprovido de valores e
honra, € uma constante historica.

Pois bem, esse exercicio de estereotipar o outro funcionou por
muito tempo dentro de limites evidentes. Na maioria dos casos, 0s
outros estavam longe e os contatos ou trocas eram minimos. Embora
o0 comércio nunca tenha estado ausente, foi a guerra e a conquista
que, durante um periodo consideravel, organizaram as relacdes entre
as civilizacdes. E com base nisso que as civilizacdes se comparam e se
julgam mutuamente: a outra, conquistadora ou conquistada, € barba-
ra; as civilizagdes hegemobnicas alternadamente respeitam — ou ndo
— os deuses e costumes das civilizagdes derrotadas; a tolerancia, me-
diante a cooptacao das elites dos povos conquistados, alterna-se com
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a violéncia e 0 assassinato dos reis derrocados. Em todos os casos, re-
forcam-se os esteredtipos: tanto que, depois de varios séculos de do-
mMinacgdo, os romanos desenvolveram um sentimento de superioridade
tdo grande em relagdo aos barbaros, especialmente aos germanicos,
que, segundo certos historiadores, isso 0s teria enceguecido a ponto
de ndo poderem reconhecer o desenvolvimento dos tais barbaros (a
partir do século 3), minimizando assim o risco que, de fato, acabaram
representando para o Império (Heather, 2017, cap. 2).

E nessa longa filiacdo, e, em muitos aspectos, como conti-
nuacao desses temas, que devemos entender a mudanc¢a que o
advento dos tempos modernos (a cesura moderna) introduz no
plano dos esteredtipos entre civilizagdes. O Ocidente moderno im-
pde uma nova forma de dicotomia civilizacional e cristaliza, acima
de tudo, um sistema sem precedentes de sentimentos cruzados
de superioridade e inferioridade.?? As diferencas entre civilizagdes
transmutam-se explicitamente em hierarquias. Generalizam-se as-
sim as divisGes que opdem, por exemplo, um Ocidente “raciona-
lista” a um Oriente “religioso e mistico” (Corm, 2016, p. 99 et seq.),
ou a uma Africa “selvagem e virgem”, ou, em uma variante igual-
mente habitual, mas inversa, um Ocidente “agressivo” e “materia-
lista” a uma cultura confucionista "harmoniosa”. Notemos: perante
as assimetrias de poder, os esteredtipos produzidos pelos domi-
nados muitas vezes buscam dotar sua civilizagao de uma grandeza
espiritual maior do que a do Ocidente. E uma dimensdo presente
na civilizacdo japonesa, mas também ativa entre os intelectuais da
Africa subsaariana, como Leopold Senghor, por exemplo, que fala
do contraste entre “emocao negra e razao helénica”. Na América
Latina, uma dicotomia semelhante também foi expressa em ‘Ariel’,
de José Enrique Rodo, publicado em 1900, que propde menos uma
oposi¢cdo ao Ocidente que um confronto entre dois Ocidentes, de
uma Ameérica anglo-saxa “fria e instrumental” e uma Ameérica Latina

22. Sob essa modalidade, a distingdo cristaliza-se em torno da Modernidade, apesar de
ja ter alguns antecedentes. Essa oposicao, de fato, lembra a dualidade dos conceitos de
Oriente e Ocidente presentes no persa Ibn Sina (980-1037) — conhecido como Avicena
no Ocidente —, que distinguia entre “Leste” (um Oriente), um mundo de luzes e anjos,
e um "Oeste” (Ocidente), mundo sublunar e decadente (Amir-Aslani, 2018, pp. 111-112).
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“sensual e espiritual”; entre a América prdpria dos cultos protestan-
tes e a América da Contrarreforma Catodlica.??

De um modo ou de outro, essas dicotomias sdo visiveis em todas
as regides do mundo. Distanciar-se de outras civilizacdes e, sobretudo,
rebaixa-las diante de um Ocidente moderno foram processos eviden-
tes quando se tratou, por exemplo, de marcar diferenca em relagao a
cultura japonesa, eslava, arabe ou chinesa, sem esquecer, no coragao
do Ocidente moderno, o romantismo (voltaremos a essas dimensdes
no Capitulo 5). E importante compreender a inflexdo introduzida pela
ruptura moderna e inseri-la dentro de uma longa tradicdo de percep-
cao e desvalorizagcado cruzada entre civilizagdes. Sub-repticiamente no
inicio, depois progressivamente, um modelo de civilizagédo é imposto
como critério dominante de comparacao: o do Ocidente moderno. Ja
faz alguns séculos, a civilizagdo ocidental ndo cessa de projetar uma
representagdo obscura sobre toda a histéria anterior. Se ha — e tem
havido — jogos de esteredtipos entre chineses e arabes, entre o Nor-
te da Africa e a Africa subsaariana, estas divisdes, sem desaparece-
rem, mais cedo ou mais tarde perderam importancia relativa perante a
grande divisao histérica imposta pela Modernidade.

Portanto, se temos que reconhecer que a construgdo de estere-
otipos sobre a alteridade existe em todas as culturas e periodos histo-
ricos, também devemos admitir que os tempos modernos produziram
uma variante peculiar dentro dessas olhares: a diferenca deu lugar a
inferioridade, primeiro de tipo racial (Delacampagne, 1983) e depois
militar, econémica, politica e cultural. O Ocidente moderno acabou re-
presentando a si mesmo como superior a todas as outras civilizagdes,

23. De Sarmiento a Veliz, passando por Rodd ou Marti, a histdria intelectual e politica
da América Latina esté repleta de oposi¢des desse tipo — entre dois Ocidentes. Seria
um erro dar demasiada importancia a esses esteredtipos, mas sua agao performativa
€ real, tanto mais porque da outra margem do Rio Grande muitos autores se esfor-
caram, e até continuam a se esforcar hoje em dia, para explicar a diferencga politica e
econdmica entre as “duas” Américas, anglo-saxa e latina, geralmente ressaltando o
papel desigual das instituicdes (Fukuyama, 2011, para uma critica, ver Feres Junior,
2010). Deve-se notar que reflexdes semelhantes também existem a propdsito do de-
senvolvimento desigual entre a Africa francéfona do oeste, “latina”, e a Africa do leste
e do sul, "anglo-saxa”.
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e todas elas, por sua vez, foram forcadas a, mais cedo ou mais tarde,
explicar sua inferioridade em relacao a ele. Pela primeira vez com ta-
manha intensidade, uma civilizagcado prevalecera sobre todas as outras,
que, por sua vez, manifestardo ostensivamente seu desejo de imita-la
e seguir seu exemplo.

Il. Como explicar a excepcionalidade ocidental?

Todo sentimento de superioridade se baseia em uma pand-
plia de argumentos que buscam justificar a hierarquia sobre a qual se
apoia. Isso exige um trabalho de interpretacdo e narratividade muito
mais estruturado que o mencionado no paragrafo anterior. Por isso é
necessario apresentar agora as razdes subjacentes ao moderno senti-
mento ocidental de superioridade. Como a literatura sobre o assunto é
muito vasta,?* aqui nos limitaremos a apresentar trés grandes explica-
¢des para essa excepcionalidade triunfante.

1. A tese candnica: protestantismo e capitalismo

Comecemos por uma tese que se tornou o ponto de partida
obrigatdrio do excepcionalismo ocidental moderno, a tese de Max We-
ber e sua principal pergunta: por que o capitalista no Ocidente, e so-
mente aqui, se dedica de corpo e alma ao trabalho e a acumulagao de
dinheiro e posterga o usufruto de seu capital? Para respondé-la, Weber
introduz certas distingdes que se imporao como verdadeiras evidén-
cias de sentido nas ciéncias sociais. Se em muitas sociedades existem
ricos e pobres, ndo existe — escreve Weber — nenhum outro sistema
social exceto o capitalismo realmente voltado a acumulacao ilimitada
de lucros. A seus olhos, é essa especificidade histérica que faz do capi-
talismno um sistema unico na histéria da humanidade. Carregando um

24. Com respeito a Revolugao Industrial, por exemplo, muitas razdes tém sido evoca-
das, entre elas: crescimento do mercado, fabricas e organizagdo do trabalho, inven-
¢des, educagao publica, seguranga dos direitos de propriedade, revolugao agricola,
aumento populacional, expansdo laboral, crescimento da produtividade etc.
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pouco na tinta: a questdo de Weber é tentar entender a origem daquilo
que poderiamos chamar, quase no sentido clinico da palavra, neurose
histérica do capitalista.

Antes de desdobrar brevemente a resposta de Weber, vejamos
de saida o que implica seu assombro. Como dissemos, Weber aponta
desde o inicio que o capitalismo, como um modo de produgdo vol-
tado a obtencao ilimitada de lucros, € um sistema social Unico. Essa
caracterizacdo ndo é exclusiva de Weber. E frequente nos séculos 18
e, especialmente, 19 europeus. A Europa sente-se entdo moderna,
encarna o progresso. Se durante milénios 0s povos se viam uns aos
outros como diferentes (e se rejeitavam entre si como “barbaros”), a
modernidade, sem abandonar completamente essa percepc¢ao, trata
de orienta-la em outra direcdo: na evolugdo da humanidade os dife-
rentes povos ndo estariam no mesmo nivel. Essa representacdo tor-
nou-se predominante na Europa no final do século 19, mas ja havia
sido firmemente combatida por Montaigne no século 16. Weber, a sua
mManeira, adota essa visdo e a coloca acima de tudo no coragcado das
ciéncias sociais. E como ele pensa que a neurose do capitalista € uma
especificidade histdrica, caird na tentacao de interpreta-la como uma
das principais razdes para a excepcionalidade do Ocidente moderno e
para seu diferencial de desenvolvimento em relagao a todos os outros
povos da humanidade.

Eis aqui que a pergunta de partida se transforma em uma tese:
a explicagcao do poder dos paises ocidentais residiria na especificidade
e forca da neurose da acumulagado de capital tipica do capitalista mo-
derno. Mas por que diabos o capitalista se dedica de corpo e alma a
acumulacdo ilimitada de lucro?

Max Weber possui uma erudi¢do gigantesca, mas, como todos e
cada um de nds, também tem pressuposicdes intelectuais que nunca
questiona, nao por cegueira, mas justamente porque o ajudam a pen-
sar. Desse modo ele decreta, mais que demonstra, a excepcionalidade
ocidental da figura do capitalista. Embora mencione situacdes fora do
Ocidente, essas ilustracdes nao tém outro significado sendo sustentar
sua propria posicao, pois estd intimamente convencido, € a maioria
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de seus leitores com ele, da justeza de sua afirmacgdo: o capitalismo é
uma questado ocidental moderna.

A proposta de Weber é tdo famosa quanto rebuscada. Os dois
estudos que compdem ‘A ética protestante e o “espirito” do capita-
lismo’ respondem a essa especificidade histérica ao problematizar a
relagcao entre religido, economia e sociedade. Weber parte de uma hi-
potese que estabelece como fato, qual seja, a sobrerrepresentacao
dos protestantes entre os detentores do capital, empresarios e pes-
soas altamente qualificadas. Isso 0 conduz a questdes centrais sobre
as peculiaridades mentais desses individuos no inicio do capitalismo,
porque ele parece ser capaz de detectar uma relagdo causal entre uma
atmosfera religiosa e a inclinagao para uma forma especifica de racio-
nalismo econdmico. Entre os empresarios capitalistas protestantes,
a visdo de negdcio coincide com uma religiosidade que penetra pro-
fundamente em todos os aspectos da vida. E na ética protestante que
Weber encontra o espirito do capitalismo e a racionalizagdo de um
modo de vida.

Nesse ponto, sua anadlise € precisa: ele distingue entre o tradicio-
nalismo, uma forma afim aos principios transmitidos pelos ancestrais,
em grande parte compativel com uma tendéncia ao ganho econémi-
CO, Mas cuja paixao desenfreada produz resultados econdmicos irra-
cionais, € a emergéncia de um ethos proprio do capitalissmo moderno.
Este permite justamente canalizar a tendéncia ao lucro, limitando os
gastos inuteis e a ostentacdo da riqueza. O empresario dos primoérdios
do capitalismo moderno define-se por seu ascetismo intramundano.
E esta atitude, no fundo bem estranha, j& que esse empresério “de sua
riqgueza ‘nada tem’ para si mesmo, a Ndo ser a irracional sensacdo de
‘cumprimento do dever profissional™, que deve ser explicada. Weber
(1967, p. 73) enfatiza a novidade absoluta desse comportamento: “Mas
é precisamente isso que, a0 homem pré-capitalista, parece tao incon-
cebivel e enigmatico, tao soérdido e desprezivel”.

Contudo, e nisso reside a proposicao contraintuitiva de Weber,

a fonte do capitalismo moderno encontra-se no mundo tradicional e
até em uma religido hostil ao capital. E na Reforma que Weber acre-
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dita encontrar a representacao da profissao e da vocagdo que estdo
na base do espirito capitalista. Mas a conexao € indireta e comple-
xa. Embora a Reforma tenha enfatizado o carater moral do trabalho,
a concepgao de vocagdo no luteranismo continua sendo a tradicio-
nal. Mesmo para o calvinismo e outras seitas protestantes (pietismo,
metodismo, batistas) em que a relagdo € maior, a ligagdo entre a vida
pratica e os critérios religiosos esta longe de ser explicita e imedia-
ta. Pelo contrario, mesmo os efeitos da Reforma sobre a cultura sao
o resultado de “consequéncias imprevistas e mesmo indesejadas do
trabalho dos reformadores, 0 mais das vezes bem longe, ou mesmo ao
contrério, de tudo o que eles préprios tinham em mente” (Weber, 1967,
p. 105). Em outras palavras, para Weber, ndo € questdo de afirmar que
o capitalismo & um produto da Reforma (muitas de suas caracteristi-
cas preexistem a esse fendmeno e, como Ernst Troeltsch notard com
razdo, sdo independentes dele), mas de apontar as afinidades eletivas
observaveis entre uma crenca religiosa e o0 espirito do capitalismo.

Uma afinidade eletiva que, no entanto, contribui para a formacao
desse espirito e para a sua expansao, gragas, em especial, a constitui-
cao de disposicdes psicoldgicas particulares. Por qué? A interpretacao
torna-se ainda mais complexa: Weber acredita encontrar o ponto de
partida no sentimento de soliddo e angustia que aflige os cristdos du-
rante a Reforma, doutrina que afirma a impossibilidade de os homens
mudarem, por meio de sua conduta mundana, as decisdes divinas
quanto a sua predestinagdo — ou ndo — a salvagdo. Como suportar
essa ansiedade? Como ter certeza de ser um eleito?

Com base nessas questdes, a andlise de Weber € de tipo sequen-
cial: dogmaticamente, o0 mundo deve servir a gléria de Deus; a vida
humana ndo tem outro significado sendo glorificar a Deus, o cristdo
eleito ndo tem outra finalidade sendao executar os mandamentos divi-
nos no mundo; pois bem, Deus deseja que essa agdo seja eficaz a fim
de fazer com que a vida na Terra esteja em conformidade com Seus
mandamentos; infere-se que o trabalho profissional deve ser posto a
servico da comunidade. E aqui que entra o elemento essencial: aos
olhos de Calvino, a realizagdo do trabalho profissional sem esmorecer
ndo é uma mMmaneira de dobrar a decisao de Deus, e sim um caminho, o
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Unico, de obter a confianca capaz de dissipar a duvida; esse trabalho
pode até ser percebido como um sinal de elei¢éo divina. Por isso, essa
disposi¢cao ao ascetismo nado tarda, sempre na leitura de Weber, em
invadir todas as atividades da vida. Traduz-se em um comportamento
racional generalizado que difunde em certos estratos sociais um espi-
rito especifico que os separa de todos os outros (1967, pp. 201-202).

O ponto culminante de sua analise encontra-se na constatacao
da dissipacao da raiz religiosa desse ascetismo em uma “fria virtude
profissional”. Mas, ao final dessa evolucdo, a ética protestante tera
prestado dois servicos decisivos ao capitalismo: por um lado, a afirma-
cdo de uma boa consciéncia sem precedentes em relacdo a aquisicao
de riquezas e, do outro, a formagdo de um modo de vida racional. Duas
dimensdes que ela conseguiu impor de forma enviesada:

a ética racional do puritanismo, voltada a um mundo além do
mundo, implementou o racionalissno econdmico intramundano
até suas Ultimas consequéncias, justamente porque em si nada
lhe era mais estranho, justamente porque o trabalho neste mun-
do, para ele, era apenas a expressao da busca de um objetivo
transcendental (Weber, 1996, p. 407).

Mais tarde, Weber (1971) propds compreender as especificidades
do capitalismo abordando o surgimento de uma forma de racionalida-
de associada a capacidade de previsao e calculo das praticas sociais.
Esse célculo, por sua vez, foi favorecido pelas estruturas fundamentais
do capitalismo: o mercado, a orientagao instrumental da agdo humana,
o dinheiro, um sistema contabil altamente desenvolvido (aspecto im-
portante que costuma ser minimizado) e a organizagdo burocratica da
empresa. A expansdo do célculo exige abandonar o mundo da coergéo
e da emocao tradicionais para adentrar uma ordem social em que os
atores sdo guiados por outras orientacdes de valores.

Terminamos aqui esta breve revisdo da tese weberiana. Como
entendé-la? Por certo, ndo como demonstracdo de uma causalidade
histérica, como veremos no préximo capitulo. Essa reflexdo de Weber
tem sido objeto, a luz de novos fatos mais bem estabelecidos, de um
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grande numero de atenuacdes e matizamentos, e até de criticas. Mas
esses questionamentos ndo destruiram a aura da tese e a seducdo que
a envolve. De fato, ela ainda € ensinada em todo o mundo nos pri-
meiros anos de formacado dos socidlogos. Apesar de sua imprecisao
histoérica, sua longa posteridade talvez seja explicada ndo apenas pelo
vinculo que induz entre capitalismo (a Revolucdo Industrial) e individu-
alismo (a ética protestante), mas também porque forneceu uma inter-
pretacao da superioridade ocidental moderna.

A tese de Weber também assinala, ainda que indiretamente, algo
essencial: na vida social, os individuos sdo mais motivados por normas
(crencas, convicgdes) que por interesses. Nessa leitura, sua teoria tem um
emprego fecundo: convida-nos a desconfiar das interpretagcdes univer-
sais do “interesse” e obriga-nos a reconhecer a parte de paixdo, de crenga,
de irracionalidade que sempre opera na vida social. Trata-se de apreender,
por tras dos livros contabeis que teriam se difundido no nascimento do
capitalismo, a sombra das ansiedades metafisicas. A teoria nos permite
ver "outro” mundo ao nosso redor, infinitamente mais complexo, no qual
0 inegével progresso da racionalizagdo convive com excessos humanos
impossiveis de erradicar. A interpretacao de Weber deixa de ser uma mera
questdo de verdadeiro e falso. O acumulo de fatos faz com que, de agora
em diante, ela seja pouco plausivel ou, pelo menos, deva ser submetida a
uma forte revisdo. Mas o exercicio de teoria social que Weber propde ain-
da é relevante e atual. Nao no sentido do duvidoso valor de uma visao de
mundo, mas como uma interpretacdo que nos convida a compreender
melhor, em toda parte, as fungdes das crengas no mundo.

Em todo caso, o livro de Weber sintetiza desde 1904, melhor

do que qualquer outro texto anterior ou posterior, 0 grande imaginario
envolvido na tese do excepcionalismo ocidental moderno.

2. A ciéncia moderna e o Ocidente

Mas por que o Ocidente, e somente o Ocidente, péde desen-
volver uma revolugdo industrial em relagcdo a uma forma especifica de
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conhecimento, baseada na ideia de verdadeiro acesso a realidade ob-
Jjetiva? Ha muitas explicacdes, mas enfatizemos o essencial nesta fase
de nosso argumento: durante muito tempo, a excepcionalidade da ci-
éncia moderna foi entendida mais como evidéncia que demonstrada
como uma tese histdrica, afirmacado esta que muitas vezes se baseou
em um profundo desconhecimento do real estado da ciéncia em ou-
tras regides do mundo.

O Renascimento teria aberto uma brecha na direcdo da formacao
da ciéncia moderna. Pela primeira vez no Ocidente, depois de séculos,
0 método e o rigor da observagao teriam prevalecido, como demons-
tra a invengado da perspectiva no Quattrocento, o forte interesse atri-
buido aos retratos individuais € a ruptura com o simbolismo da Idade
Média, mas também a meticulosidade com que os fatos costumam
ser descritos, tudo isto aplainando o caminho para a racionalidade (Pa-
nofsky, 1976; Francastel, 1951; Todorov, 2006). A paixdo pelo estudo da
natureza revela outra relagcdo com o mundo e uma nova valorizagcao do
intramundano. E verdade que a presenca de temas religiosos ainda é
macica, mas, como aponta Jacob Burckhardt (2012), o individualismo
do Renascimento é indissociavel de um novo sensualismo que per-
mite uma emancipagado do ascetismo medieval: ao exaltar a natureza
(seguindo os passos do Evangelho), exalta-se a alegria de viver.

Sobre essas bases, mas a distancia, sera instalada uma nova vi-
sao da natureza, percebida e representada pela ciéncia moderna como
mecanica. A transicdo € visivel nas mudangas que ocorrem na educa-
¢do, na qual assistimos ao gradual abandono da valorizagdo das dimen-
sGes sensiveis, simbdlicas e posteriormente morais do humanismo,
em favor do racionalismo e do empirismo da ciéncia moderna (Garin,
1968). A natureza passa de um universo de representacdo para outro.
Ndo é mais um universo dado a contemplacdo, um modo pelo qual
Deus se faz sensivel aos homens; torna-se sobretudo uma esfera de
acao. A transicao é clara, e é impossivel minimizar o papel do deismo,
que forneceu a grande visao que tornou aceitavel a ideia de um mun-
do criado por Deus mas sujeito a uma ordem impessoal (Taylor, 2011,
cap. 6). Seja como for, no final da revolugdo do século 17, a natureza,
tal como ¢é entendida pelos tempos modernos, ndo mais se oferecera
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a contemplagdo, mas serd representada a partir da razdo instrumental.
A natureza estd sujeita a um plano imanente que a razdo humana deve
descobrir e compreender.

Nos fatos, a transicdo para esse novo imaginario foi sutil. Se a
natureza deixa de ser objeto de contemplagdo, sera mais do que nun-
ca objeto de observagdo aos olhos da ciéncia. Mas ja ndo o serd em
termos de um propdsito oculto ou de uma majestade divina da qual
seria sinal. A natureza, a res extensa como diria Descartes, € antes uma
realidade externa aos homens que estes devem escrutar com um olhar
que os colocara gradualmente no centro da observacdo. E assim, des-
centrando o divino e centrando o conhecimento em torno do homem,
que o olhar cientifico conseguird finalmente desterrar a preocupagao
com a presenca de Deus na natureza e a ideia de uma intervengao
divina necessaria e continua para garantir a preservagdo do universo.
Mesmo quando se aceita a ideia da criagdo do mundo por Deus, con-
cebe-se 0 mundo regrado como uma maquina. Com essa mudanca,
a representacdo da realidade passa de um conceito construido sobre
bases cosmoldgicas para uma representacdo construida sobre uma
concepcgdo antropoldgica. Como mostra a filosofia de Kant, transita-se
para uma visdo que atribui a experiéncia e a razao humanas um papel
determinante no conhecimento do mundo.

A par dessas explicagdes internas, que sublinham transformacgdes
epistemoldgicas e culturais, gostariamos de chamar a atengdo para uma
tese talvez mais controversa, mas muito mais significativa do ponto de
vista sociolégico. Se seguirmos a interpretagdo de Stephen Toulmin
(1992), teremos que a consolidacdo plena da ciéncia moderna signifi-
cou mais a morte intelectual do humanismo do que sua culminagao (ver
também Febvre, 2003, cap. lll). A tolerancia e a sensibilidade do Renas-
cimento dao lugar a uma concepcao diferente do mundo, uma realidade
objetiva que estaria sujeita ao implacavel reinado das leis da natureza. O
interesse do estudo de Toulmin é que ele propde explicitamente uma
interpretacao historica e até politica do nascimento da ciéncia moderna.
Por tras da busca epistemoldgica de leis naturais, por tras da construcdo
de uma forma de conhecimento que teria a especificidade de poder
dirimir controvérsias gragas a provas irrefutaveis, haveria um anseio par-
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ticular. A ciéncia, ainda segundo Toulmin, encarna, diante das guerras de
religido do século 16, a politica da certeza que o século 17 requer para
emergir da experiéncia do caos do mundo. A tolerancia é considerada
insuficiente para reorganizar o mundo, pois 0 que se necessita € um
saber capaz de ditar o verdadeiro e o real. Atenhamo-nos ao que € es-
sencial para 0 Nosso propodsito aqui: a ciéncia moderna € uma forma de
conhecimento que, por razdes histéricas que podem ser associadas as
guerras de religido e a vontade de supera-las, € indissociavel do anseio,
inédito na histdria — ao menos nessa intensidade —, de dispor de um
modo universal para dirimir controvérsias.

No que tange ao nosso estudo, ndo é necessario optar de forma
unilateral por uma ou outra dessas interpretacdes (seria possivel, até,
evocar muitas outras). O importante € entender a fungdo que o contex-
to histdrico adquire ao estruturar as explicagdes. Mesmo que possuam
inegavel autonomia epistemoldgica, as indagacdes das ciéncias sociais
nao escapam da sombra da narrativa hegemaonica ocidental moderna.

3. O Estado moderno e o individualismo

Como Fernand Braudel apontou com énfase e de forma acerta-
da, o capitalismo é indissociavel do Estado. A tese é bem conhecida:
economia de mercado ndo € capitalismo. A primeira € apenas uma
troca de mercadorias; o segundo requer um nivel particular de inter-
mediagdo institucional e exige um novo papel para o Estado (Braudel,
1985). No Ocidente, o capitalismo é um sistema inseparavel da forma-
¢do de um Estado forte, ampliado e eficiente, bem como da expansdo
mMacica do trabalho assalariado.

No que tange ao Estado e a afirmacgado de sua excepcionalidade
ocidental moderna, o trabalho ideoldgico foi infinitamente mais com-
plexo que em relagdo a outras realidades. A razao é 6bvia: € impossivel
negar a existéncia de Estados ha séculos, na verdade e, hd milénios.
Portanto, é sobre uma continuidade que foi necessario estabelecer a
especificidade do Estado moderno em termos de sua capacidade de
regular as condutas, a eficiéncia burocratica, a criacdo de uma lei for-
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mal e o estabelecimento categorico dos individuos. Concentraremos
nosso foco em trés questdes.

[1.] Na esteira da obra de Max Weber, Norbert Elias deu uma das
versGes mais conhecidas da excepcionalidade do Estado na moderni-
dade ocidental. Para Elias (1985), o processo de civilizagdo € indissoci-
avel, no Ocidente, da articulagdo entre uma sociogénese do Estado e
uma sociogénese do psiquismo, duas faces de um crescente proces-
so de controle e autocontrole pessoal.

Nd&o cabe aqui analisar os meandros da tese de Elias, mas € impor-
tante entender, em sua descricao da excepcionalidade ocidental, a fun-
¢do central desempenhada pelo Estado, que esta na origem do transito
das normas sociais impostas ao individuo de fora para dentro até uma
relacdo de autocontrole. Para Elias, o processo civilizatério requer um
grau crescente de pacificacdo da sociedade, o que implica uma redugao
do uso cotidiano da violéncia entre os individuos por meio da formacao
de Estados que a administram ou controlam. A violéncia é monopoliza-
da pelo Estado, e o individuo ja ndo tem o direito de recorrer ao ataque
direto. Com a formacao dos Estados modernos, a violéncia tende a se
despersonalizar, em todo caso, ndo da origem a mesma descarga emo-
cional de antes, uma vez que se concentra nas maos de poucos indivi-
duos com mandato para exercé-la (Elias, 1975, p. 29).

A sociogénese do Estado atravessa varias etapas, que vao desde
uma fase de livre concorréncia até a formacao do Estado moderno,
passando pela vitéria do monopdlio real e pelo periodo absolutista. No
fundo, a representacao de Elias da formacdo do Estado moderno se-
gue de perto, em muitos aspectos, a interpretacdo weberiana: trata-se
da passagem de uma violéncia plural sob o controle de varios senhores
feudais para a violéncia legitima regulada de forma monopolista.?®

25. Em seus estudos sobre o esporte, Elias estabelece uma estreita ligagdo entre o de-
senvolvimento de um sistema parlamentar na Inglaterra e a esportivizagio [sportization]
da sociedade. Assim como a sociedade de corte, o processo civilizatério que se ma-
nifesta com a génese social do esporte como atividade de autocontrole estd ligado
a uma configuragdo particular das relagdes de poder. As lutas interminaveis entre os
monarcas e seus representantes, de um lado, e a aristocracia latifundidria € a burguesia
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O habitus do homem civilizado moderno estd, portanto, intima-
mente ligado ao monopdlio estatal da violéncia e a forca crescente
dos 6rgaos sociais centrais. O homem esta a salvo de um ataque re-
pentino, mas também é obrigado a reprimir suas paixdes com mais
forca. O comportamento dos individuos € racionalizado, “o individuo
€ convidado a transformar sua economia psiquica no sentido de uma
regulacao continua e uniforme de sua vida instintiva e de seu compor-
tamento em todos os niveis” (1975, p. 201). A previsibilidade da a¢do
humana estd, tanto para Weber como para Elias, no coragdo do pro-
cesso de modernizagdo. Mas, sobretudo para o segundo, a individua-
¢cao propria da modernidade ocidental € inseparavel da dupla racionali-
zacgao das estruturas sociais e psiquicas, ainda que esse processo seja
suscetivel de “regressdes” historicas.

Sobre o Estado e sua excepcionalidade no Ocidente, a tese de
Elias € uma das mais conhecidas, mas esta longe de ser a Unica. A
relacdo entre o individuo e o Estado e o papel central deste ultimo na
producdo de formas particulares de individuagao tém sido objeto de
muitos estudos. Nada de surpreendente nisso. Na medida em que o
Estado € o grande instituidor das categorias de representacado das so-
ciedades modernas (Bourdieu, 2014), corresponde a ele, como & de se
esperar, a funcao de estar — e ter estado — na origem de uma das ca-
tegorias mais especificas e emblematicas do Ocidente moderno: o in-
dividuo. De fato, a excepcionalidade da fun¢do do Estado no Ocidente
moderno € dupla: por um lado, € o instigador indiscutivel da categoria
do individuo (por meio de uma histéria politica fortemente marcada
pela Revolugdo Francesa) e, por outro, € uma importante fonte coerci-
tiva de individualizagao.

Janet Coleman, apesar de insistir na existéncia de uma histoéria
nao teleoldgica no Ocidente entre 1300 e 1800, afirma, no entanto, que
o surgimento do Estado moderno e do individuo estdo entrelacados,

urbana, de outro, levaram no século 18 a uma situagdo em que nenhum grupo, a me-
nos que desencadeasse violéncia com resultado incerto, estd em condi¢gdes de impor
seus interesses. A negociagcao e 0 Compromisso sao, portanto, necessarios, o que per-
mite o desenvolvimento do sistema parlamentar (Elias; Dunning, 1994).
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associando-o a uma pluralidade de fatores: “catolicismo universal, feu-
dalismo, republicanismo civil e absolutismo, a Reforma e a Contrarrefor-
ma, 0 comércio e a industrializacdo capitalistas” (1996a p. 14).2° Porém,
mais importante que essa lista em si € a convicgdo de Coleman quanto
a existéncia de um processo de individualizagdo distintivo na Europa:

Certo tipo de individuo surgiu como consequéncia do poder de
penetracdo das infraestruturas dos Estados modernos: € um
ator individual protegido e teorizado que tem liberdades, direitos
e deveres definidos pelo Estado; um individuo que deve ser con-
siderado igual a todos os outros individuos, independentemente
do nivel social, religido, riqueza e até, mais tarde, do sexo: a igual-
dade e os direitos estdo consagrados na lei (ibidem, p. 16).

Frisemos o mais importante: “independentemente do nivel so-
cial”. A especificidade deste individuo esté ligada a natureza abstrata
do individuo tal como ele foi instituido, e somente instituido, no Oci-
dente moderno.

Seja enfatizando o poder coercitivo, seja ressaltando a capaci-
dade de institui¢do juridica do individuo, a tese do Estado como po-
deroso fator de individuacado foi acionada para estabelecer uma dis-
tincdo determinante entre as sociedades tradicionais e as sociedades
modernas a partir do século 19. A sociedade moderna ndo apenas é
explicitamente definida em oposicdo a sociedade tradicional, como
também ¢é considerada portadora de uma dimensdo emancipatoéria
universal?” O individualismo ocidental moderno, ao abolir privilégios,
ao estabelecer a igualdade por contrato na base do mundo moderno,
ao deixar, assim, de definir os individuos acima de tudo por suas filia-

26. Para Coleman (1996b, pp. 12-13), as instituicdes feudais ndo foram um obstaculo
para a criagao do Estado moderno; ao contrario, incentivaram o desenvolvimento das
estratégias centralizadoras dos reis, favorecendo monopdlios financeiros e judiciais.

27. Note-se que, no caso da individuagao estatal, apesar da importéncia das reticén-
cias e dos temores, e até da das reticéncias e dos temores, o Estado ocidental mo-
derno, o Estado ocidental moderno ndo deixou de estar associado a um caminho de
individuagcdo geralmente interpretada como fator de progresso.

,67,



cGes (e, em Ultima andlise, em uma relagdo de dependéncia com as
autoridades superiores, simbolizadas na trilogia Pai, Rei e Deus), forja
o individuo como um ator dotado de autonomia e que pode legiti-
mamente aspirar a independéncia. E mais, esse aspecto, que impde a
mesma regra a todos os cidadaos por meio da instituicdo categdrica
do individuo, é uma caracteristica especifica do Estado ocidental mo-
derno, que, considerado ausente ou falho em outros lugares, explicaria
sua excepcionalidade.

[2.] A producao categorial do individuo por meio do Estado & in-
dissociavel da extensao dos direitos de propriedade. A afirmacao, sob
essa modalidade, da superioridade do Ocidente € ideologicamente
central: em contraste, e em déficit, com o que aconteceu no Ociden-
te, as demais sociedades e seus modelos de Estado ndo teriam sido
capazes de reconhecer suficientemente os direitos dos individuos e,
com isso, teriam reduzido seu espac¢o de acgao.

No Ocidente moderno, o capitalismo e sua excepcionalidade es-
tdo intimamente ligados ao desenvolvimento dos direitos de proprie-
dade privada garantidos pelo Estado. Obvio que os direitos de proprie-
dade dos mais ricos ndo nascem na modernidade — eles eram reais e
eficazes em Roma, por exemplo. No entanto, como aponta Schiavone,
o direito romano nunca foi um direito dos individuos, e sim, quando
muito, um direito dos cidadaos, através do qual se regulavam os re-
quisitos patrimoniais e familiares de sua existéncia na cidade, ou um
direito dos proprietarios completamente sujeito as arbitrariedades do
principe, ancorado em sua comunidade ou na elite que governava o
império. Portanto, sempre se ateve mais a propriedade que ao contra-
to: um direito de status e ndo de individuos “econdmicos” que teriam
posto o trabalho no centro de suas vidas. Somente a era moderna fara
uma leitura individualista, forcando nela os personagens originais —
inclusive através da leitura do periodo cristao da ldade Média, que dara
uma contribuicdo essencial ao permitir a atualizagdo da burguesia.
(Schiavone, 2008, p. 623)

Citamos essa passagem em extenso porque ela resume bem
aquilo que costuma ser apontado como a dupla originalidade da mo-
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dernidade ocidental no que tange ao direito de propriedade, que pos-
sui, por um lado, a eficiéncia racional e patrimonial dos romanos e, por
outro, fungdes e dimensdes especificas no marco do individualismo
moderno. Evidentemente, € este Ultimo aspecto o que nos interessa
aqui. A importéncia do direito de propriedade teve, no minimo, dois
grandes momentos. No primeiro momento, segundo as versdes ini-
ciais e liberais do individualismo possessivo, nos séculos 17 e 18, a pro-
priedade foi uma forma de afirmacdo da plena posse de si mesmo e
de suas obras por parte dos individuos. Em segunda instancia, muito
mais tarde e por vezes ja em didlogo com a tradi¢cao socialista, a pro-
priedade privada — e suas possiveis analogias — foi considerada um
suporte indispensavel para a existéncia dos individuos. O que nos in-
teressa enfatizar €, sobretudo, o papel da propriedade no nascimento
do capitalismo.

Ha uma vasta literatura que se esforca em demonstrar que a
propriedade foi, pela via da lei, um fator decisivo na ascensao do ca-
pitalismo no Ocidente moderno e na histéria do advento do individuo.
Nao por acaso a defesa dos direitos de propriedade privada foi a pri-
meira a limitar os poderes dos senhores feudais, antes de se tornar um
fator limitador do poder das autoridades publicas e do Estado-nagao
(Coleman, 1996b, p. 32). A renovagdo bastante generalizada do direi-
to romano a partir do século 11 €, sobretudo, a progressiva afirmacao
da propriedade como “dominio discricionario do individuo” foram ele-
mentos-chave no processo de reconhecimento e consolidagdo dos
individuos, até bem antes da tradicao explicita do individualismo pos-
sessivo (Bedos-Rezak; logna-Prat, 2005, p. 18). Contudo, € com esta
dltima que a propriedade privada se torna realmente um importante
pivé institucional das sociedades modernas.

Nesse sentido, embora a centralidade de Locke na histéria do
individualismo moderno seja irredutivel as consideracdes sobre a
propriedade que ele elaborou, estas sdo, ndo obstante, constitutivas
da representacdo do individuo que sua obra impds (Castel; Haroche,
2001, pp. 13-27). Etienne Balibar ressaltou, com raz&o, a sua importan-
cia na genealogia do individualismo moderno. Locke ndo apenas insta-
lou os conceitos de self (“si mesmo”), consciousness (a ideia de uma
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consciéncia psicoldgica claramente oposta a uma consciéncia moral)
e self-consciousness (como consciéncia de si mesmo), mas também
estabeleceu uma das primeiras caracterizacdes da identidade pesso-
al, em oposicao a identidade de substancia. De fato, as duas grandes
caracteristicas do homem em Aristételes — logos/discurso/razéo e
participacdo na polis —, Locke opde a identidade pessoal e o perten-
cimento a sociedade civil. Ambas, explica Balibar (1996, pp. 269-272),
sdo “experiéncias” que dao acesso a uma histdria aberta e ndo a mode-
los realizados; um processo que se baseia na experiéncia de um mun-
do marcado pela circulagdo de mercadorias como uma “sociabilidade
natural” baseada no trabalho. E pelo fato de o individuo ter o direito
imprescritivel de propriedade de si e sobre si mesmo que os frutos de
seu trabalho Ihe pertencem por pleno direito. A propriedade esta na
base do individualismo ocidental moderno, e a filosofia do individualis-
MO POossessivo acompanhou assim o movimento de enclosures — o
cercamento e a privatizagdo das antigas terras comunais.

Nos textos de Marx, encontra-se, evidentemente, uma associa-
¢do explicita entre propriedade e capitalismo, mas também um dos
primeiros comentarios sobre a excepcionalidade dos direitos de pro-
priedade no capitalismo ocidental, especialmente em algumas rapidas
afirmagdes comparativas:?® “O ‘despotismo oriental’ (na Turquia, no Ird
e na India) é provavelmente resultado ou consequéncia da auséncia
de propriedade individual. Nessas sociedades de propriedade comum
(coletiva ou estatal), 'ndo pode emergir um individuo privado e inde-
pendente” (apud Bozdémir 2014, p. 304).

Essa observagdo de Marx — na verdade, esse tipo de represen-
tacdo — teve uma longuissima posteridade. A narrativa hegemonica
do Ocidente moderno tem apontado reiteradamente as insuficiéncias
e impossibilidades de individualizagdo em outras sociedades, devido

|u

28. A tese do "despotismo oriental”, ja presente em Montesquieu, tem sido fortemen-
te questionada. Contra essa ficgdo, demonstrou-se, por exemplo, a existéncia de me-
canismos de regulacdo da arbitrariedade real nas sociedades “orientais”, como indica,
para citar um Unico caso, um texto malaio de 1603 (Taj us-Salatin) (Bertrand, 2014, p.
433). Para comentarios criticos do mesmo teor, baseados na experiéncia chinesa, ver
Gernet (2005, t. 1, p. 50).
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a auséncia de formas suficientemente legitimas de direitos de pro-
priedade garantidos pelo Estado. Weber ja afirmava que, se a China
— e em parte a India— nao tinha conhecido regimes capitalistas, isso
se devia a seu regime de propriedade corporativa e as suas burocra-
cias. Apesar das criticas de que tem sido objeto,?® foi Karl Wittfogel
(1964) quem melhor desenvolveu essa tese: primeiro estabelecendo
um vinculo de necessidade entre as principais obras hidraulicas das
quais a agricultura chinesa dependia e a consolidagao de uma burocra-
Cia, depois entre essas duas realidades e o despotismo observavel na
China.*® Devido ao clima e aos solos, as sociedades hidrdulicas seriam
altamente dependentes do acesso e do uso da agua, o que exigiria
obras publicas significativas e criaria, assim, uma forte dependéncia
da populagdo em relagao ao poder central. Ao se tornar um fator es-
trutural na sociedade chinesa, essas grandes obras necessarias para o
cultivo do arroz teriam tido efeitos duradouros em sua dindmica. Essa
estrutura de producao e propriedade serd crucial em impossibilitar o
advento dos individuos: o déspota, ao controlar as condi¢cdes materiais
que permitem a reproducdo social, dispde de um poder que lhe permi-
te usurpar a maior parte do excedente econémico. Note-se que, ape-
sar de algumas criticas, Etienne Balazs se inscreve entre os sequidores
da obra de Wittfogel: em seus estudos sobre a histdria do capitalismo
na China, embora reconheca a impossibilidade de qualquer concep-
cao linear — a tal ponto que a propria histdria chinesa foi palco de
importantes variagcdes —, ele também aponta a falta de espaco para o
empreendimento individual. O peso do que ele denomina “burocracia
celeste” teria sido tdo grande que ndo haveria liberdade individual nem
seguranga para a iniciativa privada, uma vez que ambas careciam de
protecdo suficiente contra a arbitrariedade e a extorsdo por parte de

29. Para uma contextualizagdo do livro (década de 1960) e das controvérsias que sus-
citou, ver Galceran Huguet (2016, pp. 146-149). De fato, apesar de muito criticada, a
tese continua a ter circulagdo.

30. O argumento ndo € exclusivo do caso da China. Alguns, como Mann (1986), ras-
treiam a origem da familia nuclear na Europa em uma forma de agricultura ndo irrigada.
Seria essa estrutura de produ¢ado que teria possibilitado, por meio da consolidagao das
familias nucleares, o surgimento de formas mais individualizadas de propriedade, dife-
rentemente das sociedades marcadas pela agricultura irrigada, que demandam, para se
reproduzir, um trabalho que implica uma dimenséo estatal centralizadora e despdtica.
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agentes publicos ou do Estado (Balazs, 1968, p. 311). “Salvo a heresia
esporadica de alguns taoistas e raros rebeldes excéntricos, tampouco
[houve] individualismo [na Chinal]” (1968, p. 42).

Observando a diversidade de estruturas de producao ou dife-
rencas decorrentes de contextos geograficos, ou até mesmo (como
no caso da Africa e da América Latina) a existéncia de chefes que
exerciam praticas arbitrarias de poder, esses estudos nao cessam de
ressaltar — por meio de enunciados recorrentes e comparagdes mais
ou menos firmes — o papel fundamental do Estado e do estabeleci-
mento dos direitos de propriedade na constituicao do individualismo
institucional na Inglaterra seiscentista. E o Estado que, ao outorgar e
garantir direitos de propriedade (para alguns), torna-se um importante
ator do individualismo. Por isso ndo € estranho que, de forma central a
partir dos trabalhos de Douglass C. North (1976), alguns historiadores e
economistas considerem o direito de propriedade como a pedra angu-
lar que propiciou o surgimento do capitalismo e uma modalidade par-
ticular e excepcional de individuagdo. Ao garantir o usufruto individual
dos lucros, os direitos de propriedade foram um incentivo decisivo e
unico no Ocidente, que permitiu a expansdo da atividade econdmica
e a acumulacao do capital. De outra perspectiva, mas com consequ-
éncias similares, autores marxistas destacam a importancia decisiva
do Estado, politica e materialmente centralizado desde o advento do
capitalismo na Inglaterra, particularmente no que tange a criagdo de
infraestruturas legais e produtivas (Wood, 2002, p. 99).

A garantia estatal dos direitos de propriedade acabara fazendo
sistema com a representacdo do Homo economicus — e a visdo, COomo
mencionamos acima, de um individuo que se comporta mais ou me-
nos exclusivamente em funcao de seus interesses e do calculo de sua
mMaximiza¢do. Por mais Obvia que possa parecer, essa representacao
do individuo, a qual os direitos de propriedade instituidos pelo Estado
dardo sua verdadeira base pratica, € de fato uma invengdo ocidental
moderna recente, pois somente no século 17 os interesses passaram
a prevalecer sobre as paixdes (Hirschman, 1980; Laval, 2007). Nunca
antes o interesse se erigira a tal ponto em guia de conduta.
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O contraste € grande, para ndo dizer abissal, entre as duas sensi-
bilidades que atravessam a representacdo que as ciéncias sociais ofere-
cem acerca do surgimento do Estado ocidental moderno. Por um lado,
examinado do seu interior, o Estado ndo deixara de ser objeto de olhares
que sublinham a racionalizagcao coercitiva que implementa ou a ampla
familia de técnicas de sujeicao que promovera. Por outro lado, as vezes
0 mesmo autor, comparando-o com outras realidades estatais (na ver-
dade, enunciando sua diferenca em relacdo a todas as outras partes do
mundo) destacard, como Hegel em 1820 em suas ‘Licdes sobre a filoso-
fia da histoéria universal”, seu carater emancipatdrio perante um Oriente
caracterizado como uma terra submetida ao despotismo.

[3.] Ha ainda um aspecto a destacar, cuja importancia para o
mundo contemporaneo serd vista nos capitulos 6 € 7. Apesar da pri-
mazia dada a producédo de individuos no Estado moderno ocidental, a
tese de sua excepcionalidade baseia-se em muitos outros fatores (um
tipo de governamentalidade, politicas sociais especificas, burocracia
etc.), entre os quais é fundamental destacar um em particular: a inven-
¢do da nacgado. Ela terda um papel tdo determinante na narrativa hege-
modnica do Ocidente moderno que até se chegou a argumentar que a
verdadeira especificidade do Estado moderno estaria menos ligada ao
individualismo que ao surgimento de uma identidade nacional coletiva
(Black, 1996, p. 388). De fato, as sociedades modernas, baseadas em
uma concepgao abstrata do individuo e em uma concepgao concreta
de nagao, foram capazes de substituir a integragao tradicional por me-
canismos juridico-politicos universais em torno da cidadania.

Trata-se de uma dimensao central da Revolucdo Francesa e da
redefinicdo que ela opera em direcao a nagao, a soberania € a lealda-
de cidada. Inventa-se uma forma de comunidade entre cidaddos (que
partilham a mesma nacionalidade) diferente daquela construida em
torno da linhagem, da fraternidade religiosa ou da comuna: uma co-
munidade de cidadaos dispersos por um territdrio mais ou menos vas-
to, estruturada em torno da afirmacdo da igualdade entre os individuos
(apesar de muitas restricdes efetivas) e confrontada, sobre novas ba-
ses ideoldgicas, a questdo da heterogeneidade e da integragdo social.
Para enfrentar todos esses desafios, o Estado e o desenvolvimento da
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administracdo revelam-se indispensaveis, sem que deixe de ser igual-
mente importante a producdo de uma representacao integradora do
Povo em torno da Nacao.

A funda¢do do Estado moderno ndo foi, portanto, necessaria-
mente individualista; estruturou-se em torno de uma nova concepgao
de soberania que, ao ser possibilitada ideoldgica e praticamente pela
separacado entre Estado e Igreja, erigiu e uniu sobre essa base varias
comunidades de cidaddos em torno da nacgdo (Black, 1996, p. 392).%
Para além das concepgdes divergentes da nagdo (sobre um génio
cultural ou um contrato politico), € importante frisar sua funcdo de
cimento coletivo — também neste caso, muitas vezes dada como
excepcional — que a nagdo assume no Ocidente moderno. Por tras
da unidade simbdlica e da comunidade imaginada da Nacéo, fincam-
-se os alicerces de uma articulagdo sui generis entre o mercado de
trabalho e o sistema educacional, bem como entre lealdades locais e
o dever para com a patria (Anderson, 1996; Gelliner, 1989; Hobsbawm,
2012). E verdade que a diferenca aqui é mais de grau que de natureza:
também os impérios tiveram que realizar no passado um trabalho ex-
plicito de producao ideoldgica. Mas, até os séculos recentes, isso foi
feito a partir e em meio a débeis capacidades factuais de imposicao
ideoldgica (Abercrombie; Hill; Turner, 1980), um aspecto que, em gran-
de medida, a historiografia e os rituais oficiais tém ocultado.

O que mais nos interessa é o fato de a nacao inventada no Oci-
dente moderno ter se transformado em um novo fator interpretativo
de sua excepcionalidade. Sua forca muitas vezes se opora as fraquezas
de outras nagdes do mundo, a sua inconclusividade politica, a sua in-
capacidade de superar divisdes étnicas ou regionais, a sua dificuldade

31. Vale levar em conta que, para Black, a dificuldade do Estado moderno nos pai-
ses mugulmanos ndo se explica por uma concepgao (insuficiente) do individuo, mas
pela falta de legitimidade da separacao entre filiagao religiosa e pertencimento secular
(1996, p. 392). Nesse sentido, os vinculos muitas vezes explicitos entre o conceito
moderno de nagao e a matriz crista contrastam com o que acontecia no mundo mu-
culmano, onde a umma foi profundamente antinacionalista, por ser favoravel a uma
concepgdo muito mais universalista dos conglomerados politicos (a ponto de o Isl3,
segundo alguns, ter sido um obstéaculo & modernizagao nacional dos Estados érabes).
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de construir identidades separadas da religido. A Nagdo seria outra via
da excepcionalidade ocidental, um fator tdo importante que, com fre-
quéncia, a expansao colonial e as missdes civilizatérias do Ocidente
moderno foram realizadas em seu nome. A Nagdo fez sistema com o
diferencial de poder.

lll. Os grandes elementos narrativos

As trés interpretagdes que acabamos de apresentar ndo sao
exaustivas. Elas tém muitos pontos em comum e, em geral, no fundo,
defendem uma visdo articulada da excepcionalidade do Ocidente mo-
derno. Mas, mesmo vulgarizadas, essas representacdes académicas
concernem apenas a um pequeno nlcleo de especialistas. A narrativa
hegemodnica ocidental moderna expandiu-se através de um conjunto
de tropos histérico-literarios que descrevem a modernidade ocidental
COMO uma experiéncia Unica e enddgena, que decreta a superioridade
de uns e o atraso de outros.

1. Unica

O primeiro item narrativo, e talvez o mais frequente, consiste
em transformar alguns processos ou realidades histéricas em carac-
teristicas Unicas das sociedades ocidentais modernas. A afirmacgao
dessa singularidade geralmente envolve a negacdo da existéncia de
fenbmenos similares em outras regides. Assim, o milagre europeu se
caracterizaria por uma conjuncao particular de fatores interpretados
como uma realidade histdrica Unica, dentre os quais se destaca como
elemento-chave a coexisténcia em um pequeno espaco de socieda-
des em geral em situacdo de equilibrio militar e econémico (Jones,
1981). A afirmacdo adquire uma dbvia dimensdo axioldgica. Mesmo
quando, com Toynbee, a presenca de vinte e uma grandes civilizagcdes
€ reconhecida na histéria do mundo, a civilizagdo ocidental — e nao
apenas em sua fase moderna — desfruta, no entanto, de uma inegavel
excepcionalidade, ligada ao carater Unico de suas transformacdes.
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Para estabelecer a validade da singularidade do Ocidente, um dos
grandes recursos narrativos € enfatizar as especificidades presentes na
civilizagao ocidental moderna. A democracia, nas formas histoéricas que
assumiu no Ocidente e com suas especificidades, € usada como pano
de fundo explicito para desvalorizar ou negar a existéncia de sistemas
politicos anadlogos em outros lugares ou mesmo simplesmente de pra-
ticas de deliberacdo antagonistas. Trata-se de uma afirmacdo que se
impd&e para além de toda verdadeira compara¢do, 0 que permite igno-
rar, por exemplo, o que foi observado entre os iroqueses (sem minimi-
zar, em todo caso, o papel preeminente dos chefes de guerra em suas
assembleias soberanas), os germanicos ou gauleses (Testart, 2005, pp.
106-108), ou na prética da palavra na Africa subsaariana (Bidima, 2015).
E verdade que todas essas préaticas sdo diferentes e as instituicdes da
democracia ocidental moderna sao irredutiveis a elas, mas a funcdo do
item narrativo da singularidade ocidental moderna ¢ diferente: trata-se
de evitar qualquer estratégia compreensiva em termos de similaridade.

Esse procedimento nunca foi tdo extremo, e por muito tem-
po tdo concludente, como a propdsito do processo de individuagdo
e seus principais fatores estruturais. A afirmag¢ao chegou a se tornou
consubstancial a certa visdo sociolégica: apenas o Ocidente moderno
teria atingido um nivel suficientemente elevado de diferenciacdo so-
cial para permitir a individualizagcao de seus membros. Apenas no Oci-
dente o Estado, o desenvolvimento econdmico e as cidades teriam
produzido verdadeiros individuos; apenas nele a existéncia da familia
nuclear, 0 amor romantico e o amor filial, mas também uma valoriza-
¢do mais intensa da vida privada, teriam permitido a individualizagdo.
Contudo, como veremos no proximo capitulo, apesar do conjunto de
fatores que acabamos de mencionar, foi possivel estabelecer, nas Ul-
timas décadas, a existéncia de processos semelhantes antes e para
além da modernidade ocidental (Goody, 2010).

2. Endégena

O segundo grande item da excepcionalidade ocidental é a natu-
reza enddgena do processo de modernizacdo. Ndo se trata, aqui, ape-
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nas de saber se a modernidade foi ou ndo uma verdadeira invencao
ocidental; o que estd em jogo € a afirmacao de que o advento das
sociedades modernas é resultado de processos exclusivamente endo-
genos as sociedades ocidentais. A afirmagdo também é acompanhada
aqui por um conjunto de negativas.

Direta ou indiretamente, este item serve até mais que o anterior
para distinguir e hierarquizar as sociedades conforme seus diferenciais de
historicidade, isto &, conforme suas diversas capacidades praticas e cultu-
rais para se representarem como donas ou nao de seu destino. Realidade
constitutiva de todas as sociedades, em diversos graus, a dinamica entre
o interno e o externo (entre o que € préprio de uma sociedade e esta sob
seu controle e 0 que é externo e imposto) serve para estabelecer uma
verdadeira biparticdo civilizacional. As vezes é apenas uma questao de rit-
mos (“sociedades quentes” e dindmicas confrontadas a “sociedades frias”
e estdveis), mas as vezes o que se distingue sdo, por um lado, socieda-
des que controlam seu futuro endogenamente e, por outro, sociedades
que, em grande medida, estdo sujeitas ao ditado de fatores externos. A
mudanca € concebida como um processo completamente enddgeno
quando se trata das sociedades ocidentais modernas; em outras socie-
dades, por outro lado, nas quais a reproducao € tomada como macica,
a mudanca seria resultado apenas de imposigcdes externas (colonizagdo,
invasdo, penetracdo comercial). Este item narrativo foi — e continua sen-
do — particularmente ativo no que diz respeito a Africa subsaariana, um
subcontinente durante muito tempo privado de sua historicidade.

Entretanto, a historicidade, a capacidade e a consciéncia das
sociedades de atuarem sobre si mesmas, € indissociavel de um olhar
sobre a histéria (Touraine, 1995; Lefort, 1988). Nesse registro, como as-
sinalou Georges Balandier (1974, p. 205), as sociedades tradicionais de
fato diferem das sociedades modernas. Enquanto estas tém obses-
sdo pela mudanga, as primeiras, apesar de sujeitas a ela, séo obnubila-
das “pela conservagdo do passado”. Com o item do desenvolvimento
enddgeno, porém, o diferencial das narrativas da forma a outra coisa:
uma classificagdo das sociedades. E de acordo com a ideologia da mu-
danca enddgena, a pilotagem da mudanga seria uma realidade efetiva
unicamente nas sociedades ocidentais modernas.
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3. Superior

O terceiro grande elemento é uma coroacao dos dois proce-
dimentos narrativos anteriores. Embora muitos fatores confluam na
questdo da superioridade, € este elemento que, de fato, arraiga a nar-
rativa hegemonica do Ocidente moderno em torno da excepcionali-
dade da Revolucao Industrial. Nesta operagdo intelectual, ocorre algo
que vai muito além daquilo que em geral se reconhece: o crescimento
diferencial da razao instrumental transforma-se no grande leitmotiv da
modernidade ocidental. Por certo, isso ndo significa abandonar ou ne-
gligenciar outras fontes de sua excepcionalidade (o lluminismo, o indi-
vidualismo), e sim erigir a Revolugdo Industrial (muito mais, por exem-
plo, que a democracia), como o verdadeiro fator de superioridade.

Neste ponto, o consenso é forte. Apds uma impressionante re-
visdo critica de uma vasta literatura multidisciplinar, Jack Goody (2016,
p. 51) afirma que “parte da atual superioridade econdmica da Europa
esta claramente ligada a Revoluc¢do Industrial”. A conclusdo ganha mais
significado quanto lembramos que Goody desmantela, em muitos ou-
tros estudos, a tese da superioridade ocidental. Trata-se de um pon-
to decisivo. Embora muitos outros fatores, considerados especificos
da hegemonia ocidental moderna e que alimentam a centralidade na
Europa ou nos EUA, tenham sido objeto de severas criticas,* parece
dificil questionar o suplemento de poder das sociedades ocidentais a
partir do século 19.

Esta €, sem duvida, a base da narrativa hegemonica ocidental
moderna: a Revolugdo Industrial €, em Ultima andlise, o elemento-
-chave da divergéncia entre as sociedades. A razdo é simples: € dificll,
quando ndo impossivel, negar os diferenciais de crescimento atrela-
dos ao poder ocidental moderno. O item narrativo da superioridade
europeia nos tempos modernos arraigou-se com firmeza em torno
do crescimento da ciéncia e da tecnologia, ambas em sinergia com

32. Para um estudo que solapa as principais teses do eurocentrismo, bem como a du-
pla tese do excepcionalismo ocidental e o carater enddgeno de seu desenvolvimento,
ver Blaut (1993).
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o desenvolvimento do capitalismo industrial. Ocorre que, em relagao
a esse diferencial de poder, o item superioridade, como vimos acima,
leva a afirmacdes questionaveis que visam explicar essa diferenca es-
sencialmente por razdes enddgenas, desvalorizando o possivel papel
de outros fatores. A ascensao da navegacao ocidental na era moderna
resultaria, portanto, de sua superioridade, algo que esta longe de ser
evidente. Os historiadores assinalam a existéncia, para citar apenas um
exemplo, de um conhecimento cartografico misto (javanés e arabe-
-mucgulmano) de nivel muito alto, bem como uma grande habilidade
na confecgdo de cartas terrestres, muitas vezes no mesmo nivel das
ocidentais no inicio do século 16; somado a conhecimentos compara-
veis em navegacdo, especialmente no aspecto da velocidade das em-
barcagdes (Bertrand, 2014, p. 99-101). Essas realidades sdo apagadas
ou esquecidas pela narrativa da superioridade ocidental moderna.

4. Atraso do resto

O quarto elemento é externo somente na aparéncia a narrativa
hegemdnica ocidental moderna. De fato, este é tdo ou até mais cons-
titutivo que os trés anteriores. Como acabamos de ver no exemplo
das artes da navegacao, a histdria da excepcionalidade se prolonga de
forma natural em uma afirmac¢ao acerca da inferioridade dos outros —
na ideia do atraso do resto do mundo. A inflexdo € sutil, mas importan-
te: sem necessariamente renegar a ideologia da inferioridade racial, o
item narrativo do atraso interpreta a histéria das outras civilizagdes em
termos de anomalias, insuficiéncias ou bloqueios, sugerindo, no entan-
to, que, apesar de todos esses empecilhos, a mudancga é possivel, sob
a condi¢cdo de que essas sociedades adotem instituicdes ocidentais
modernas. E esse item que transforma definitivamente a diferenca em
inferioridade. Se o processo precede e ultrapassa Hegel, € com sua
obra que o olhar ocidental moderno de fato imobiliza os outros povos
em uma realidade atemporal e congelada, desprovida de historia.

Sem ignorar precedentes, sera somente a partir do século 19,

com a expansdo do desenvolvimento econdmico e militar da Europa
sobre as outras regides do mundo — por meio da industrializagdo e

,79,



da colonizagdo — que as visdes negativas se vulgarizardo e, sobretu-
do, que se impord um sentimento de superioridade planetéaria (sobre
os drabes, indianos e chineses). Em outros periodos histéricos, como
apontamos no Capitulo 1, a diferenca civilizacional ndo deu necessa-
riamente origem a ideia de inferioridade, muito menos de atraso.

Em todo o mundo, a dindmica entre atraso, superioridade e in-
ferioridade cristalizou um sentimento particular de atragéo e descon-
fianga em relagdo aos ocidentais. Uma atitude, a astucia, muitas vezes
condensa esses sentimentos ambivalentes. Essa representacdo, que
ndo é exclusiva dos tempos modernos (pensemos nos olhares cruzados
entre gregos e troianos), assumird uma forca inegavel nesta época, em
parte porque os contatos entre civilizagcdes serao mais frequentes, mas
também porque as assimetrias de poder terdo um desequilibrio mais
duradouro. As acusag¢des reciprocas de astucia e engano se multiplicam,
por exemplo, entre europeus e javaneses (Bertrand, 2014, p. 196); entre
espanhdis e indigenas, os primeiros se perguntando se os segundos ti-
nham alma, os segundos se perguntando se 0s primeiros tinham corpo
(Viveiros de Castro, 2010); entre chineses e europeus — “a expressao
chinesa ‘perder o pais por um couro de boi’, que significa ‘ser enganado
POr UM europeu’ permanece em uso até o século 19" (Bertrand, 2014, p.
199). E também nesses termos que, interpelando um representante da
coroa briténica que, no século 19, se vangloriava do desejo altruista da
Inglaterra de levar a civilizagdo ao povo africano Asantehene, o lider do
grupo respondeu: “Essa ndo pode ser sua motivagcado. Sei que VOCés sao
superiores a nds na industria e nas artes, mas temos em contato com
outro povo, os Kong, que ¢ tao incivilizado para nds quanto nds somos
para vocés. Mas nenhum dos meus suditos, mesmo entre os mais po-
bres, aceitaria sair de casa para civilizar os Kong. Entdo, como o senhor
espera me convencer de que deixou a prospera Inglaterra por um moti-
vo tdo absurdo?” (apud Bayart, 2006. p. 52).

Se ao longo da histoéria a praxe foi desconfiar do estrangeiro, nos

tempos modernos essa atitude, marcada por experiéncias de atraso e
dominagao, adquiriu um novo significado politico.

-80 -



Gragas ao diferencial de poderio alcancado, a narrativa hege-
modnica ocidental moderna reescrevera a histéria de todas as outras
civilizagdes em termos predominantemente, se ndo exclusivamente,
negativos. Todos serdo definidos por aquilo que ndo tém, por suas in-
suficiéncias ou anomalias. A luz de uns langa sombra sobre 0s outros;
a hegemonia ocidental moderna irradia sobre as narrativas de outras
civilizagdes e inevitavelmente impde a elas o horizonte e o rumo.

Se nos ativermos a narrativa hegemonica, teremos que, com a
excecdo do Ocidente moderno, s6 existem sociedades tradicionais,
atrasadas e comunitarias. Em seu esqueleto minimo, a interpretacao do
mundo se reduz a questdo da necessaria passagem de “comunidade”
para “sociedade”, Unica via possivel de atingir a Grande Convergéncia
sob a égide da Modernidade Ocidental. Por isso, de um ponto de vista
estritamente analitico, ndo € exagero afirmar que uma das caracteristi-
cas da figura da comunidade é ndo ser objeto de nenhuma transforma-
¢ao tedrica. Ainda hoje, basta remeter a descricdo feita por Ferdinand
Tonnies (1947) no nascimento da sociologia, em 1887, para oferecer seu
perfil. Essa permanéncia sé é compreensivel levando-se em conta sua
verdadeira fungdo analitica: tracar uma linha de demarcacao inalteravel
entre diferentes tipos de coletividade. O membro da comunidade sem-
pre foi representado como um ator submetido a comunidade, moldado
por ela e incapaz de se desprender, atravessado pelo calor do grupo e
COM pouUco ou nenhum espago para a iniciativa pessoal.

Esse quadro explica a invencdo de outros mundos: Africa, Améri-
ca, India, Oriente como cépias falhas do Ocidente moderno ou etapas
que este ja superou. Seria errdneo decretar o desaparecimento desse
tipo de visdo dicotdémica, apesar do seu atual ocaso, pois permanece
ativo na oposicao entre um Ocidente secularizado e um Isld fundamen-
talista, entre um Ocidente individualista e um asiatismo tradicionalista.

Se a questdo da comparacgao entre civilizagdes nao esperou 0s
tempos modernos para emergir, essa indagagao ganhara uma dimen-
sdo inteiramente nova e um novo significado a partir do inicio do sécu-
lo 19, @ medida que a Revolugdo Industrial ampliar a disparidade entre
0s paises em termos de riqueza e poder.
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Em suma, a narrativa hegem©onica ocidental moderna € indisso-
cidvel de um processo que instaurou uma separacao irredutivel entre
passado e presente, a tal ponto que atrela a autopercepcao do Oci-
dente a um regime de historicidade no qual a ideia de ruptura ocupa
um lugar preponderante. A tese moderna da cesura introduz um pro-
blema espinhoso no coracdo da comparagao socioldgica. Estabelece
a ideia de uma distancia intransponivel entre dois tipos de sociedade,
uma tradicional e outra moderna, com atores radicalmente distintos.
Ao tragar e impor essa ruptura, o Ocidente se posicionou, gragas ao
discurso da modernidade, como ponto de referéncia e até como cul-
minacao da histoéria. Diante dele, todas as outras experiéncias sociais
foram decretadas prematuras, incompletas ou truncadas. A compara-
¢ao é sempre uma avaliagado.
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Capitulo 3

A MODERNIDADE OCIDENTAL FOI
REALMENTE EXCEPCIONAL?

A narrativa hegemonica ocidental moderna ndo apenas continua
a ter forte presenca no mainstream das ciéncias sociais, como ain-
da € ensinada macicamente na maioria das universidades ao redor do
mundo, sobretudo nos anos iniciais da graduacdo. A sociologia € uma
das disciplinas que parece ter mais dificuldade em se livrar de seu oci-
dental-centrismo, de sua tendéncia estrutural a distorcer e deformar
diferentes realidades histéricas a luz da tese da excepcionalidade do
Ocidente moderno, as vezes até maltratando realidades ocidentais an-
teriores ao século 18 (Tilly, 1981).

Ha algumas décadas, Jack Goody (2010) tornou-se um dos gran-
des criticos da tese da excepcionalidade do Ocidente moderno. Como
poucos € com uma erudicdo que impde respeito, voltou seus esforcos
a descobrir em vérias sociedades e em diferentes periodos a presenca
de elementos considerados exclusivos da modernidade ocidental, por
exemplo, as “explicagdes racionais ndao magicas” ou o desenvolvimento
da contabilidade. Mostrou também como varios elementos considerados
especificos de um periodo histérico (o individuo, o amor), eram comuns
a outros periodos e civilizagdes. Em relacdo a narrativa hegemonica, seus
estudos introduziram assim uma grande quantidade de necessarias ma-
tizacdes. Alias, a obra monumental de Goody teve precedentes; pense-
mMos, por exemplo, nos estudos de todos aqueles que tentaram ressaltar,
contra a ideia de uma ruptura histdrica radical, as raizes profundas da mo-
dernidade na Idade Média. No entanto, como seus estudos foram além
do perimetro ocidental, a mudanca de perspectiva induzida pelo trabalho
de Goody foi muito mais radical. Mas, sobretudo por razées que resul-
tam em grande parte do novo cendrio geopolitico, as ciéncias sociais sao
cada vez mais forcadas a reconhecer essas verdades, ou pelo menos a
prestar atencao nelas. Sem exaustividade, recordemos alguns debates.
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l. O protestantismo foi realmente necessario para
o advento do capitalismo?

Ainda em vida de seu amigo Weber, mesmo reconhecendo a
importancia de sua tese, Ernst Troeltsch (1991) ressaltou melhor que
ele ndo apenas a afinidade entre calvinismo e modernidade, por um
lado, e as distancias entre luteranismo e modernidade, por outro, mas,
sobretudo, analisou com maior complexidade as relagdes entre pro-
testantismo e modernidade. Reconhecendo que o calvinismo baseia a
fé religiosa em convicgdes pessoais e intimas e afirma a autonomia do
crente em oposicdo a autoridade da Igreja (1991, p. 33), Troeltsch teve,
no entanto, o cuidado de lembrar que o protestantismo permaneceu
circunscrito a cultura eclesiastica da ldade Média catdlica. Além disso,
Troeltsch (1991, p. 154) enfatizou a complexidade da relagdo entre o
evidente individualismo religioso, por um lado, e o fato de que, apesar
de tudo, ele nunca deixou de ser mediado pela palavra de Deus e pela
pregacao da Igreja.

Sua interpretacdo ndo apenas descentra a questdo da origem da
modernidade fora do protestantismo mas a inscreve dentro de uma
dindmica mais ampla da qual este depende. E somente por suas inte-
ragdes com a cultura moderna que o neoprotestantismo (como Tro-
eltsch o chama) acentua suas dimensdes propriamente individualistas.
Dai resulta a afirmacdo de que, para além de sua real fungao na génese
do mundo moderno e do capitalismo, “o neoprotestantismo é ele pro-
prio um componente dessa cultura moderna” (1991, p. 52). Troeltsch é
mais explicito ainda: “Nossa pesquisa nos conduziu ao resultado am-
biguo de que o protestantismo muitas vezes estimulou poderosa e
decisivamente o mundo moderno, sem que, em nenhum dos campos
observados, ele tenha sido seu iniciador” (1991, p. 111). Para Troeltsch
(1991, p. 44), muitos dos fundamentos do mundo moderno, “o Estado,
a sociedade, a economia, a ciéncia e a arte”’, surgiram independente-
mente do protestantismo.

Mas ndo é apenas a afinidade eletiva proposta por Weber (es-

corada na ideia, que hoje sabemos criticavel, de que os protestantes
eram mais numMerosos entre os primeiros capitalistas) que tem sido

,84,



objeto de discussdo. Também tem sido questionada, por exemplo,
a suposta novidade da disposi¢cao racional para o calculo manifesta
entre os protestantes, disposi¢cdo esta que, como ja se demonstrou,
estava bem presente em outras sociedades e periodos, ainda que a
partir de consideragdes muito diferentes. Giacomo Todeschini (2017)
revelou que, entre os séculos 11 e 15, todo um corpus de debate se de-
senvolveu dentro do catolicismo sobre a questao da propriedade, pos-
se, troca, circulagdo e acumulacado de capital. Essa reflexao reconhece,
como se vera mais adiante, o poder adquirido pelos mercadores den-
tro do cristianismo e a necessidade de uma revisao das doutrinas ecle-
sidsticas. Nesses debates, assim como naqueles que se realizam entre
os franciscanos (Todeschini, 2008), a questdo-chave gira em torno da
pobreza extrema e da riqueza excessiva, mas também em torno da ne-
cessaria valorizagao progressiva do mercador atuante, que faz seu ca-
pital frutificar por meio do trabalho, aumenta o bem-estar da comuna
e que, com suas doagdes, contribui para a sustentacéo da Igreja. Em
sintese, o catdlico deve fazer bom uso de seus bens, e se tem o direito
de subtrair (acumular) riquezas, € visando sua administragdo para o
duplo bem-estar do corpo social e de simesmo como membro da co-
letividade (Todeschini, 2017, pp. 352-379). Com esse tipo de estudo, &
dificil continuar subestimando todos os elementos que o catolicismo
forneceu para o desenvolvimento e a justificacdo do capitalismo.

A par das contribuicGes dos catdélicos para o capitalismo nas-
cente, também foram apontadas as que os judeus fizeram no mes-
mo sentido, conforme indicou, sobretudo, Werner Sombart. O préprio
Weber j& havia chamado a atengao para certas semelhancas éticas en-
tre o judaismo e o calvinismo antes de Sombart, que, em ‘Os judeus
e a vida econdmica’, aplicou explicitamente a abordagem weberiana
para demonstrar seu papel na consolidagdo do capitalismo.®* Se men-
cionamos aqui a questao dos vinculos histdricos do catolicismo e do

33. Note-se que para Troeltsch (1991, p. 96) essa associa¢do havia sido exagerada, a
tal ponto que, a seus olhos, uma diferenca real distingue um capitalismo voltado para
0 comércio e o empréstimo financeiro (no qual os vinculos entre judaismo e moral
econdmica sdo efetivos) de um capitalismo burgués e industrial (no qual o vinculo era
muito menos obvio para ele). Em geral, a tese de Sombart tende a ser considerada
obsoleta (Kocka, 2017, p. 20).
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judaismo com o capitalismo, é porque se trata de um antigo campo de
exploracdo que nao deixou de ser objeto de estudo, mesmo que nem
todos tenham a mesma vocagao. Enquanto alguns formulam uma cri-
tica aos fundamentos intelectuais da tese de Weber, outros, como em
parte a obra de Sombart, baseiam-se em um emprego particular de
seu estudo que foi ganhando forca ao longo de vaérias décadas: o que
se busca é encontrar, nas diferentes religides, equivalentes funcionais
ao protestantismo para explicar o surgimento do capitalismo em ou-
tros lugares fora do Ocidente.

Robert Bellah (1957) recorreu a um argumento desse tipo para
estabelecer que o Japdo conheceu durante o periodo Tokugawa
(1603-1868) um equivalente funcional da ética protestante, enquanto
a China, marcada pelo confucionismo, estaria impedida de experimen-
tar um desenvolvimento semelhante (atencdo a data de publicacdo
do estudo de Bellah). Talvez de modo ainda mais significativo, Shmuel
N. Eisenstadt (1968), dada sua evolugdo intelectual voltada a tese das
modernidades multiplas (voltaremos a ela no préximo capitulo), tam-
bém tentou encontrar, a par de outros pesquisadores, equivalentes
funcionais ao puritanismo em outros contextos histdricos, incluindo
a religido Tokugawa no Japao, algumas tradi¢des do Isla no norte da
Africa e o hinduismo de Gandhi. Cada uma dessas religides poderia,
portanto, ter sido um fator de modernizagdo. Mais tarde, porém na
mesma linha, no livro coordenado em 1988 por Peter Berger e Michael
Hsiao Hsin-Huang (1999), depois de questionar abertamente a tese
weberiana, os autores mostram o papel que o confucionismo — mas
também o budismo e o taoismo — desempenhou no desenvolvimen-
to do capitalismo no Leste Asiatico ao moldar uma versao “nao indivi-
dualista da modernidade capitalista”.

Como seria de esperar, devido ao seu precoce crescimento in-
dustrial, os primeiros estudos desse tipo tomaram o Japao como ob-
jeto. Entretanto, apesar do louvavel esforco para estabelecer outros
vinculos entre religido e capitalismo, essas interpretacdes muitas ve-
zes ndo passam de exemplos de racionalizagdes (no sentido freudiano
de justificativas) do ja existente. Nada atesta melhor essa evidéncia
que a evolugao interpretativa do confucionismo. Descartado por ser,
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segundo Bellah (1957), uma religido incapaz de produzir desenvolvi-
mento capitalista, depois de algumas décadas sera promovido por
Michio Morishima (1982) como fator decisivo no surgimento do capi-
talismo asiatico.

Claro que nao ha nada de errado em procurar equivalentes fun-
cionais entre as religides, e sem duvida, ao fazer isso, o trabalho de
descrigdo histérica ganha em acuidade. Desde que se reconhega, no
entanto, que, ao mobilizar assim a tese, ou melhor, o espirito da de-
monstracao de Weber, faz-se exatamente o contrario daquilo que ele
tentou provar. O vinculo exclusivo entre protestantismo e capitalismo
da lugar a um conjunto de estudos histéricos sobre a diversidade de
possiveis articulagdes entre religides e capitalismo. Desnecessario di-
zer que, com isso, borra-se a tese da excepcionalidade do Ocidente
moderno tributada ao protestantismo.

A literatura critica a tese de Weber é inesgotavel. A ideia da
causalidade do protestantismo no advento do capitalismo tem sido
progressivamente questionada, mas também a definigcdo por demais
restritiva que Weber faz do capitalissno como um sistema econdmico
voltado ao lucro. Do mesmo modo, tém sido questionadas algumas de
suas caracteriza¢gdes do protestantismo e, especialmente, suas inter-
pretacdes imprecisas do catolicismo. Por outro lado, a disponibilizacdo
de novos dados vem enfraquecendo em grande medida a relevancia
empirica de sua tese. De fato, a geografia do capitalismo nascente de-
senhada por Weber ndo resiste a prova dos fatos.

Se sua tese sobreviveu a todas estas criticas, € porque foi, e con-
tinua sendo, uma peca decisiva no imaginario da superioridade e ex-
cepcionalidade ocidentais modernas, ainda que para tanto ele tenha
ignorado amplamente a “anomalia” que o Japao ja representava no seu
tempo, desde o final do século 19; a importéncia produtiva da China
desde 1400 e as disposi¢cdes favoraveis para 0 comércio que artesaos
e mercadores encontraram no budismo; e até antes disso, a impor-
tancia do direito de inspiragdo muculmana para fornecer uma base a
contratos industriais e comerciais ou para contratar empréstimos e
dividas (Kocka, 2017, pp. 39-43).
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E mais, o mundo do século 21 e o boom industrial em diversas
regides do mundo minam em grande medida a pertinéncia do racio-
cinio weberiano. Cabe apontar aqui que uma coisa é a questado da ori-
gem e outra é a problematica da imitagdo do modelo ocidental por ou-
tras sociedades ou sua expansdo nelas (Weber, a seu modo, reconhece
isso explicitamente em seu estudo).

Por 6bvio, Weber ndo poderia “profetizar” a histéria posterior
do mundo, mas isso ndo o exime de toda sua cegueira analitica. Ape-
nas dois anos depois de sua morte, em 1922, o marxista peruano José
Carlos Maridtegui (1986, p. 29) ressaltou explicitamente até que ponto “a
experiéncia japonesa demonstrou a facilidade com que povos de raga e
tradicdo diferentes das europeias se apropriam da ciéncia ocidental e se
adaptam ao uso de sua técnica de producado”. E verdade que Mariategui
procurava apenas relativizar a superioridade ocidental e que o mundo
que ele observou ndo era de todo o mundo de Weber. Mas pouco im-
porta. Em face da geopolitica e dos desenvolvimentos econdmicos do
mundo contemporaneo, € indispensavel rever e complexificar os funda-
mentos da tese da excepcionalidade econdmica do Ocidente moderno.

Il. O capitalismo nasceu no Ocidente moderno?

No que tange a questdo do capitalismo no marco da excepcio-
nalidade ocidental moderna, as discussdes sao incontaveis. Seu surgi-
mento deveria ser datado no século 16 ou alguns séculos antes, no 13,
especialmente em Veneza? Deveriamos falar dos mercadores medie-
vais como atores pré-capitalistas, embora exercessem sua atividade
no seio do feudalismo, o regime dominante da época?

O tema é controverso para os historiadores, e as vezes é dificil
formar uma opinido clara. Mas como deixar de reconhecer em Génova
ou Veneza, no século 13, a existéncia de mercadores capitalistas, isto &,
atores orientados para o investimento e a mobilizagdo do capital com o
propdsito expresso de aumentar seus lucros regularmente? Atividades
essas nas quais, de resto, a familia sempre foi um grande suporte para o
estabelecimento de firmas comerciais (Abu-Lughod, 1991, pp. 115-116),
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como tem sido o caso em repetidas ocasides, em muitos outros peri-
odos e sociedades, e continua a sé-lo até hoje, em parte. Dentro desse
larguissimo leque de debates, limitemo-nos a examinar dois pontos.

1. Capitalismo mercantil e capitalismo industrial

A distincdo é hoje de praxe nas ciéncias sociais € nos permite
diferenciar duas figuras histdricas: o capitalista industrial moderno e
o mercador de outrora. A distingdo é certamente importante, ainda
que, dada a escala da produgdo industrial e do comércio chinés antes
do século 18, ela precise ser relativizada. Seja como for, a separagao
entre esses dois tipos de capitalismo tem a vantagem da clareza: se
sempre houve mercadores, nem sempre houve capitalistas, sempre
reconhecendo, como faz Jirgen Kocka (2017, cap. 2), a centralidade
do capitalismo mercantil na histéria do capitalismo. Mas centremos
o foco nos mercadores: sua longuissima presenca histdérica introduz
importantes bemois na narrativa hegemonica ocidental moderna e na
especificidade do capitalismo.

[1.] Comecemos analisando o mercador como figura epénima da
modernidade ocidental. Sem que ele possa ser reduzido a essa reali-
dade, em muitos aspectos é o mercador que esta por tras da figura do
estrangeiro de Simmel, a sintese entre a vida errante e o enraizamento
a um lugar. Ao contrério, portanto, do que essa figura se tornou — a
saber, um simbolo da marginalidade, sobretudo na escola de Chicago
—, em Simmel o estrangeiro é sinbnimo de mediagao, especialmen-
te porque, em suas relagdes com os outros, o estrangeiro estabelece
uma ligagao entre desapego e objetividade, a tal ponto que as vezes
€ identificado com o dinheiro, sem mais: “Reduzido ao comércio in-
termediario, e muitas vezes a mera finanga, como se fosse a forma
sublimada, ele [o estrangeiro] adquire a caracteristica especifica: a
mobilidade” (Simmel, 1984, p. 55). Em todo caso, na histdria, durante
muito tempo, o estrangeiro foi um comerciante.?* Em fungdo do que

34. Note-se que Simmel (1987, pp. 262-268) também abordou a figura do estrangeiro
explicitamente através da histéria econémica dos mercadores judeus.
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aqui nos interessa, recordemos que, aos olhos de Simmel, sdo os co-
merciantes (e ndo os industriais) as figuras emblematicas de uma das
grandes especificidades do Ocidente moderno.

No entanto, a declaragdo simmeliana é surpreendente. De fato, se
existe uma constante nos estudos sobre sistemas econdmicos, é a pre-
senca de mercadores em toda parte e desde sempre, seja No universo
asteca e maia ou no Daomé; entre os berberes como na India (Polanyi;
Arensberg, 1975, sobretudo a segunda parte); sem esquecer, entre mui-
tos outros, a situagdo particular dos mercadores Karimi (comerciantes
muculmanos que desempenharam um papel muito ativo no Oceano
indico) no século 1335 Gordon Childe (1963) j& ndo havia apontado a
presenga do mercador como figura particular em muitas civilizagdes an-
tigas e seu papel no surgimento das cidades mesopotamicas?

Logo abordaremos mais detidamente o trabalho de Janet L.
Abu-Lughod, mas por ora ressaltemos que, embora desenvolva uma
perspectiva muito mais ampla, seu estudo sobre o mundo antes da
hegemonia europeia também pode ser lido como um ensaio de histo-
ria-mundo a partir dos mercadores e dos circuitos econdmicos esta-
belecidos no século 13. Sua pesquisa nao apenas mostra o incremen-
to articulado da atividade econdmica entre o noroeste da Europa e a
China, em diversas rotas comerciais (que estiveram muito longe do
controle ocidental e se estenderam, ja nessa época, muito além das
vias de intercdmbio entre cristdos e mugulmanos), mas acima de tudo
mostra a forca das comunidades de mercadores que se formaram em
diferentes pontos do mundo. Marco Polo evoca esse fato de forma
implicita em seus didrios quando fala da existéncia de um grande nud-
mero de mercadores mugulmanos presentes no Império Mongol no
século 13, em claro contraste com a natureza muito mais excepcio-
nal da presenca de mercadores italianos, estes Ultimos estruturados
em torno de lagos familiares (Abu-Lughod, 1991, pp. 166-167). Embora
Abu-Lughod reconheca a inteligéncia de Braudel — um dos primeiros
a compreender plenamente a existéncia de uma economia capitalista,

35. Abu-Lughod (1991, pp. 227-230), e para uma andlise da intensa atividade comercial
no Oceano Indico, sempre no século 13, ver a terceira parte do mesmo livro.
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comercial e até industrial no duecento italiano —, ela critica seu euro-
centrismo ao ndo reconhecer a existéncia anterior ou concomitante de
outros sistemas de economia-mundo com os quais o Ocidente teria
se associado. Em todo caso, sua leitura transversal permite identificar
um grande nimero de semelhangas entre o capitalismo asiatico, arabe
e ocidental.

Embora suas obras sejam objeto de controvérsia, Goody teve o
meérito de esclarecer os termos da discussao:

quando nos detemos no papel do capitalismo industrial e da
producdo manufatureira ocidental, e fazemos do capitalismo
mercantil em seus primordios a variante de um fenémeno muito
mais generalizado, adquirimos 0s meios para um estudo muito
mais atento das caracteristicas especificas dos sistemas de co-
nhecimento, inclusive em sua dimensdo ‘tecnoldgica’, que pos-
sibilitaram as diferentes formas de capitalismo. (Goody, 1999, p.
288; grifo meu).

A consideracdo de um amplo espectro histérico ndo o levou a
negar as peculiaridades do desenvolvimento ocidental moderno, mas
a enfatizar a necessidade de inseri-lo em uma histéria mais ampla de
interdependéncias. Goody resumiu sua posi¢ao:

O verdadeiro caldo de cultivo de uma possivel modernizagao parece
ter sido uma cultura desenvolvida, letrada e mercantil, que era comum
a Oriente e Ocidente. A invenc¢do inglesa da maquina a vapor intensifi-
cou singularmente a produgao manufatureira de algodao e o desenvol-
vimento paralelo da producgéao de carvao e ac¢o, revelando-se, sem du-
vida, uma grande contribui¢do do Ocidente, e 0 processo rapidamente
se expandiu para um sem-ndmero de outras mercadorias. Mas foi a
existéncia de culturas mercantis letradas fora da Europa que permitiu
a rapida adogdo desses novos modos de producao em escala planeta-
ria. (Goody, 1991, p. 290; grifo meu).

Se nos detivemos nesta tese mais detalhadamente que em
outras, € porque, mesmo reconhecendo involuntariamente uma sin-
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gularidade europeia nos tempos modernos, Goody se esforga por in-
serir essa singularidade dentro de um marco histérico anterior €, as-
sim, questiona sobretudo a convicgdo (fruto de um trabalho ativo de
repressdo) de uma permanente preeminéncia e excepcionalidade da
Europa (Goody, 1991, p. 307). Em todo caso, se houve uma superio-
ridade econémica no Ocidente, mais que uma excepcionalidade, no
que aqui interessa, esta deve ser associada menos ao capitalismo mer-
cantil (tdo desenvolvido no Oriente quanto no Ocidente) que com a
producdo e o capitalismo industriais (1991, p. 192). Uma afirmacéo que,
no entanto, deve apresentar suas provas, dada a importante realidade
manufatureira da China e da India antes do século 18.

[2.] Quanto aos mercadores, o que & particularmente chamati-
vo, além da evidéncia histérica de sua existéncia em muitos periodos,
é a semelhancga de varias de suas caracteristicas em diversas partes do
mundo. Com frequéncia se ressalta, por exemplo, o papel das minorias
expatriadas em sua formacgdo: chineses no Leste e Sudeste Asiatico;
indianos na Africa Oriental; libaneses na Africa Ocidental; judeus e cal-
vinistas na maior parte da Europa; italianos e drabes na América Latina.
Se 0s casos ao longo da histdria sdo por demais variados para tirar con-
clusdes, a recorréncia do fendbmeno convida a reflexdo. E, na contramdo,
convida a reexaminar o discurso sobre a excepcionalidade de certas mi-
norias mercantis no Ocidente — a comecar pelos judeus (Goody, 2016,
p. 43) — e, portanto, como mencionado anteriormente, com a figura
do estrangeiro em Simmel. A situagcdo dessa minoria no Ocidente esta
longe de ser excepcional. “Na Turquia, © comércio era uma ocupacao de
minorias nao consideradas plenamente cidadas, como gregos, armeénios
e judeus” (Pena de Matsushita, 2013, p. 85). Isso ndo quer dizer, obvia-
mente que os comerciantes fossem estrangeiros em toda parte. No Ja-
pdo, por exemplo, durante a maior parte do processo de modernizacao,
a Maioria dos comerciantes eram japoneses.

Contudo, a exterioridade das minorias estrangeiras ao tecido lo-
cal deu lugar a outra grande caracteristica. Sua forte insercdo em redes
de clientela, mas sobretudo de parentesco (“nas quais as relagdes en-
tre tios, sobrinhos e primos funcionam no modo de protecédo e depen-
déncia”), € também uma realidade comum entre os comerciantes em
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muitos periodos e civilizagdes (Bertrand, 2014, p. 309; Kocka, 2017, p.
45). Aideia de que a familia estendida foi um entrave a ascenséo do ca-
pitalismo mercantil ndo resiste a analise. Observando bem, verifica-se
que se trata de uma invencdo ideoldgica tardia do Ocidente moderno
tributaria do modelo esquematico da figura do individuo abstrato.

A importéncia das relagdes extraecondmicas, sobretudo as de
tipo familiar, € uma caracteristica constante do capitalismo italiano
nos séculos 13 e 14. A atividade comercial esteve entdo solidamente
encaixada na sociedade familiar, recurso indispensavel para a confian-
¢a mutua. Nao é de estranhar, portanto, o valor que as familias dao
tanto & transmissdo econdmica como a profissional (Laval, 2007, p.
44). A despeito das suspeitas recorrentes de que as obrigagdes fami-
liares fossem um entrave ao espirito do capitalismo, os vinculos entre
as parcerias familiares e as empresas econdémicas sempre foram re-
ais, tanto no Ocidente moderno como em outros lugares. Esses lagos
continuam tendo forte presenca na base da constituicdo das dinastias
empresariais, das estratégias de reproduc¢do das classes médias com
capital econbmico, das praticas de isolamento de grupos e de casa-
mentos arranjados entre as classes altas.

Jack Goody demonstrou muito bem como a familia estendida
foi um poderoso recurso econdmico, pois incentivou o desenvolvi-
mento de transagdes financeiras complexas.

A realidade indiana mostra que € preciso rever a tese dos so-
ciélogos (e outros) segundo a qual a presenga de uma ampla
rede de parentesco dificultaria a ‘modernizagcdo’ econdmica. Es-
sas redes de familia, parentesco, casta ou classe representam
evidentes vantagens para certos tipos de atividades comerciais
(Goody, 1999, p. 192).

Uma prova desse vigor é a importancia da industria téxtil na In-
dia, uma das mais poderosas do mundo entre os séculos 16 e 17, evi-
denciada em sua forca de exportacdo do Sudeste e Oeste da Asia para
o México (a tal ponto que a india é muitas vezes designada como o
destinatario final, com a China, do ouro das Américas). Embora certos
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limites sejam observéveis no desenvolvimento do capitalismo indus-
trial na India, esse resultado, segundo Goody (1999, p. 206), seria mais
atribuivel ao papel dos bancos e sua tendéncia a conceder emprésti-
mos de curto prazo que a um obstaculo imposto por [6gicas familiares
ou culturais.®

[3.] Em suma, parece dificil ignorar a realidade e a forga do ca-
pitalismo antes da modernidade ocidental. De fato, um dos grandes
eixos de controvérsia sobre os mercadores gira em torno de seu papel
econdmico e, principalmente, da magnitude de seu poder. Eles teriam
sido auténomos do poder politico fora do Ocidente moderno?

A resposta parece ser positiva, se entendermos essa autonomia
de forma mais ampla do que a visao restritiva de certa historiografia,
empenhada em buscar equivalentes funcionais estritos em relacao a
ascensado da burguesia na Europa. Optando-se por uma concepgdo
mais estendida da autonomia dos mercadores para dar conta da diver-
sidade de suas situagcdes em diferentes periodos, o panorama imedia-
tamente se complexifica em nivel mundial.

Desde a dinastia Song (960-1279), antes da invasdo da China pe-
los mongais, os mercadores gozaram de um alto status social gracas
a rigueza acumulada (Kocka, 2017, p. 38; Gernet, 2005, t. 2, pp. 46-47),
a ponto de alguns historiadores ndo hesitarem em falar em uma “re-
volugdo comercial’. Quanto a era Tokugawa, no Japao, sustentou-se a
propodsito dos mercadores que “seu status real e seu poder econémico
eram muito maiores do que sua posicdo na escada social permitiam
supor” (Pena de Matsushita, 2013, p. 86). Na mesma linha, o estudo
de Abu-Lughod (1991) também questiona a ideia de que, a partir do
século 13, um grupo de mercadores teria visto seu anseio de poder ser
seriamente tolhido por outros grupos sociais, sobretudo pelos gover-
nantes. Esta dltima afirmacdo € objeto de discussdo, mas ao dirigir o

36. Quanto a tese da responsabilidade direta e principal da coloniza¢do na desindus-
trializacdo da India no século 19, as opinides sdo muito divergentes (Pouchepadass,
2010, pp. 381-382). Para uma visdo ampla da relagdo entre a industrializagéo ocidental
e os obstaculos que ela implicou em outras partes do mundo, ver Osterhammel (2017,
pp. 865-910).
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olhar para além do Ocidente e muito antes do século 16 ou 19, a autora
mostra o efetivo poder dos mercadores na configuragdo de uma eco-
nomia-mundo. Essa andlise coincide com a de Goody (1999, p. 282),
para quem, no que diz respeito ao capitalismo mercantil, a dualidade
entre mercados locais e grandes mercados seria uma caracteristica
antiga e comum presente em diferentes sociedades.

Para além de toda controvérsia, embora a subordinagcdo dos
mercadores ao poder politico e religioso, em nivel global, seja uma
afirmacao histoérica sdlida, essa verdade ndo nos impede de reconhe-
cer que por tras da questdo de seu real grau de autonomia palpita um
juizo de valor. Sem questionar, portanto, a validade da subordinagado
(na verdade, a longuissima existéncia de um conflito entre mercadores
e nobreza), é necessario reconhecer o efetivo poder dos mercadores e
as capacidades que, em diferentes épocas e regides, eles tiveram para,
gracgas ao dinheiro, lidar com o poder de deuses e reis.

[4.] Mesmo reconhecendo a longa histéria do capitalismo mer-
cantil, isso ndo invalida a existéncia de uma especificidade no nivel do
capitalismo industrial no Ocidente moderno desde a Revolucdo Indus-
trial, o que nos leva a necessidade de uma interpretacdo das razdes
desse fendmeno.

O grande interesse e a importancia do estudo de Kenneth Po-
meranz (2010) é ter modificado os termos da discussdo ao reformular,
sobre novas bases, a veneravel questao das razdes — Unicas — para o
desenvolvimento do capitalismo industrial no Ocidente moderno. Re-
conhegamos que sua tese estd longe de ser consensual. No entanto,
ela alterou os termos do debate sobre a Revolugao Industrial. Compa-
rando duas regides do mundo no final do século 18 — a China (o vale
do Yangtzé) e a Gra-Bretanha, Pomeranz explica seu diferencial de de-
senvolvimento por descontinuidades ligadas aos combustiveis fosseis
(especialmente o carvdo), pelo acesso aos recursos do Novo Mundo
(alimentos) e pela agricultura mais intensiva. Dada a precisdo dos fato-
res que contrasta, o estudo de Pomeranz é um sério questionamento
da tese de Weber. Na origem da Revoluc¢do Industrial ndo haveria
um novo espirito, € sim uma crise ecoldgica. Ocorre que, no vale do
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Yangtzé, o uso destrutivo da terra, 0 desmatamento e uma forte ex-
pansdo demografica exigiram uma consideravel mao de obra agri-
cola para produzir os alimentos necessarios para a populacdo. Nes-
se contexto, os camponeses ndo puderam se tornar operarios. Ja na
Gra-Bretanha, o uso maci¢co do carvao e dos recursos das coldnias
(sobretudo alimentos a preco baixo) possibilitaram a exploragdo ma-
cica dos camponeses e sua progressiva transformacao em operarios.
Carregando um pouco nas tintas, o que explicaria 0 desenvolvimento
da industrializagdo na Inglaterra seria um acidente geografico. A exis-
téncia de jazidas de carvao de facil acesso teria permitido resolver o
problema energético. Portanto, foi uma realidade geografica que, ao
proporcionar acesso tanto ao carvao quanto ao ferro, possibilitou, ou
pelo menos facilitou, a Revolugao Industrial.*” O autor ainda acrescen-
ta a esse fator o papel dos Estados Unidos, sob controle inglés até
1776: as colbnias produziam tanto matérias-primas como ofereciam
um mercado para produtos manufaturados ingleses.

A inflexdo é importante. Se a superioridade técnica e industrial
proporcionada pela Revolugdo Industrial esté fora de discussao, a ex-
plicagdo do diferencial de desenvolvimento entre China e Gra-Breta-
nha reforga o carater muito mais conjuntural e contingente da supe-
rioridade ocidental.

2. A ganancia

No que tange a questdo dos lucros e ganhos, € necessario apon-
tar, de saida, a estranha visao histérica que acabou por se consolidar a
luz de certa recepg¢ao da narrativa da excepcionalidade ocidental mo-
derna. Com efeito, muitos estudos costumam trazer subentendida, ou
até apresentar de forma explicita, certa falta de interesse pelo ganho
econdmico em sociedades ndo modernas. Nessa visdo, negligencia-se
uma vasta literatura histérica e antropoldgica que destaca o fato de

37. A esse respeito, € importante assinalar uma possivel analogia com o papel que as
terras raras, minerais abundantemente presentes hoje na China e fundamentais na
economia digital, poderiam desempenhar na nova revolugdo industrial em curso.
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0s processos de enriquecimento estarem presentes ha muito tem-
po e em grande numero de sociedades. Isso ndo invalida as teses de
Marshall Sahlins (1976) e Karl Polanyi (2007) sobre as especificidades
das sociedades capitalistas de mercado, mas obriga a ler essa reali-
dade em comparac¢do a varias outras sociedades nas quais os atores
também foram motivados por um forte desejo de enriquecimento.

[1.] Max Weber, como vimos, admitiu que a ganancia € uma ati-
tude universal e até reconheceu que muitas vezes esta na base do
comportamento irracional, mas reservou apenas para os ocidentais
modernos o senso da indUstria, do calculo e da acumulagdo ilimitada
de capital. Mais uma vez, essa afirmacdo ndo se sustenta quando, por
meio dela, se procura provar que, por exemplo, em um pais como a In-
dia — descrito com o rétulo de Homo hierarchicus e no qual o religioso
envolve o politico e este 0 econdmico — o desenvolvimento industrial
foi impossivel por falta de habilidades de calculo e atitudes utilitaristas
(Goody, 1999, p. 132). De modo mais geral, e em oposicdo a tese da
excepcionalidade da racionalidade ocidental, o calculo esta presente em
outras civilizages (dos azande até a China), realidade que deveria levar
a estudos que contrastassem historicamente os diversos usos dos pro-
cedimentos de racionalizagdo em vez de apoiar-se em afirmacgdes pe-
remptorias sobre um questionavel monopdlio ocidental (1999, p. 58). O
trabalho de Goody mostra com convicgao, pelo exemplo da China e do
Cairo medieval (1999, p. 92), que nessas sociedades houve, de fato, um
uso real da contabilidade — uma ferramenta cuja invencao foi, portan-
to, independente do vinculo estabelecido entre contabilidade religiosa
e mercantil sob a influéncia do protestantismo. Por outro lado, Pome-
ranz (2010, cap. 1) destaca a racionalidade econémica ostentada pelos
produtores e mercadores chineses no século 18. Finalmente, na Europa,
Todeschini (2017, pp. 277-292) evoca “a disciplina mental dos comer-
ciantes” e o desenvolvimento dessa disposi¢cao nos séculos 14 e 15.

Mas a racionalidade econbmica tampouco € exclusiva da
modernidade ocidental. Tudo muda, por exemplo, se o cursor histérico
remonta até Idade Média. J& nesse periodo, o recurso a contabilida-
de, e especialmente o dispositivo das duas colunas, débito e crédito
(uma dimensao particularmente bem apontada por Weber), teve efei-
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tos cognitivos muito importantes na sociedade, como se verifica no
surgimento de uma contabilidade que fixa o “pre¢co” da passagem para
0 além através de um célculo proporcional entre boas acdes neste
mundo e recompensas no paraiso (Laval, 2007, p. 41). E também uma
evidente preocupag¢ao com o lucro, desencadeada pela intensificacao
do caélculo, o que explica a elaboracao, nas cidades italianas, de técni-
cas de seguros (a palavra rischio, de origem italiana, foi incorporada a
muitas outras linguas), a generalizagdo dos contratos, as préaticas de
inventario e contabilidade (Renouard, 1968). E nas grandes cidades co-
merciais da Itdlia que, a partir do século 13, a palavra “capital” comega
a adquirir seu significado moderno.

Mas talvez nada ressalte com mais forga a avidez pelo ganho
dos mercadores que as razées dadas ao longo da histoéria para exclui-
-los das funcdes de governo. Foi por serem muitas vezes retratados
como demasiadamente atraidos por ganhos pessoais, em detrimento
das regras do bom funcionamento do coletivo, que se justificou seu
afastamento do poder. Ao estudar o mundo javanés, Bertrand (2014, p.
124) aponta que a dedica¢do aos negdcios era vista como uma forma
de desviar-se do Caminho e do respeito aos deveres para com Deus
e o Rei. Criticas semelhantes sdo encontradas em um grande nimero
de sociedades. Na realidade, 0 mercador € um dos primeiros grandes
herodis andnimos e individualistas da histéria. Com rarissimas excecdes,
ele ndo tem nome (salvo casos especificos, como Marco Polo), ndo
tem rosto (que sé aparecerd na Europa do Renascimento Flamen-
go), nem singularidade, mas encarna melhor que principes, guerreiros,
santos uma forma de individualidade intramundana cheia de cobica e
egoismo, figura que representa uma dupla ameaca tanto para os no-
bres quanto para os pobres.

E primordial ver, por tras da desconfianca ou do estigma de que
0s mercadores foram alvo ao longo da histdria, 0 que esse temor tao
antigo revela: a cobica e o comércio sao dois poderosos fatores de
individualizagdo presentes na histéria muito antes do advento do Oci-
dente moderno. E, no Ocidente, poucas coisas evidenciam melhor a
importancia adquirida pelos comerciantes que a crescente ambivalén-
cia do discurso da Igreja Catdlica sobre a impossivel compatibilidade
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entre fé, ética capitalista e a rudeza necessaria para os negdécios, por
um lado, e, por outro, um discurso que indica um caminho de articu-
lacdo entre o comércio e as obrigacdes do cristdo (Laval, 2007, p. 46).

[2.] Mas voltemos a ganancia. A partir do momento em que a
analise desvencilha de certa cronologia com consonancias normati-
vas, evidencia-se a necessidade de reconhecer tanto a forca da cobica
quanto o vigor do interesse claramente econdmico nas familias, como
demonstram, por exemplo, as estratégias familiares para garantir a
mobilidade social dos filhos nos dias da Regéncia de Tunis, no século
19 (Ben Tahar, 2009, p. 242). Essa preocupac¢do chegou até a propiciar,
em diferentes periodos, praticas familiares infanticidas (ou severas
restricdes aos nascimentos), a fim de se conseguir um planejamento
“otimo” de recursos em fungao dos interesses da reproducado familiar.
Tais estratégias revelam um individualismo mais generalizado do que
se costuma reconhecer (Goody, 2016, p. 125-137). Leve-se em conta
que o principal modo de heranca no Ocidente medieval ndo tinha outra
funcdo: a primazia do filho mais velho (muitas vezes do sexo masculi-
no) sobre os filhos mais novos estava a servigo da reproducdo familiar,
pratica que ndo era estranha a certo individualismo (Abercrombie et
al, 1980). Como podemos observar em muitas sociedades contem-
poraneas “fora” do Ocidente moderno, as familias adotam estratégias
particulares de reproduc¢ao em sua busca de ganhos ou status social:
em vez de contrapor o individuo econdmico a légica familiar, parece
mais justo concluir que existe um antigo conluio e fortes articulagcées
entre individuos, familias e interesses econémicos.

Contudo, sob a pressao da narrativa hegemonica ocidental mo-
derna, essas atitudes e estratégias tém sido ignoradas ou marginaliza-
das pelas ciéncias sociais, ofuscadas por representa¢cdes edulcoradas
do passado e das comunidades. Ao contrario das evidéncias e sob a
firme égide da cultura da dadiva, as sociedades tradicionais tém sido
descritas como capazes de controlar os efeitos individualizantes do
intercambio de mercadorias e da cobica.

A rigor, se existe alguma diferenca, ela estaria concentrada no
fato de que a ascensao da indUstria e do capitalismo no Ocidente mo-
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derno teriam se originado e baseado na invencao de uma determi-
nada norma antropoldgica. Até o advento das sociedades modernas
propriamente ditas, a posicao social e as obrigacdes a ela atribuidas
tinham precedéncia sobre qualquer outro parametro na caracterizagao
do individuo. A sociedade tinha um valor moral superior. Contra essa
realidade surge o individualismo moderno que prescrevera por meio
das instituicdes a individualizagao de todos os seres humanos e nega-
rd sua sujeicdo a uma dimensao simbdlica coletiva. Nesse processo,
0 interesse terd um papel decisivo ao se tornar o critério “normal” da
acao humana.

Mais que a mera cobiga, seriam esse Processo e essa represen-
tacao os elementos inseparaveis do triunfo da economia nos tempos
modernos. Sempre que a santidade religiosa e o heroismo guerrei-
ro conseguiram, nao sem tensdes, fazer sistema com as obrigacdes
coletivas, a busca pelo interesse pessoal introduziu uma inflexao sig-
nificativa. O Homo aequalis, como bem o descreveu Louis Dumont
(1985), &, acima de tudo, um Homo economicus, um individuo para
o qual as relagbes com as coisas tém precedéncia sobre as relacoes
com os homens. E na sua esteira que a economia (a ideia de utilidade
e bem-estar) se apodera da politica e até da moral.

Contudo, apesar da cantilena de criticas sobre a funcao desa-
gregadora do individualismo nas sociedades modernas, os interesses
individuais também devem se ajustar as obrigagdes morais e coleti-
vas no Ocidente moderno e, muitas vezes, curvar-se a elas. O valor
dos individuos, mesmo quando se reconhece a legitimidade da bus-
ca de seus proprios interesses, € medido, em Ultima andlise, em ter-
mos de sua contribuicdo a coletividade. E a utilidade para os demais
e para a sociedade que também embasa o valor das pessoas. Essa
tensdo e a tentativa de resolvé-la ja estdo claramente presentes na
Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidaddo. O individualismo
ocidental moderno ndo cessou de navegar entre o individuo particu-
lar, o dos interesses, e o individuo universal, o dos direitos humanos;
entre o individualismo do interesse pessoal € a efetiva submissao as
obrigagdes coletivas, com o dever de morrer pela patria em primeiro
lugar (Kantorowicz, 1984).
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Sem duvida, essa concepgao econémica do individuo € uma no-
vidade histérica peculiar do Ocidente moderno. Mas essa representa-
cao, e sua inegavel forca estruturante, ndo deveria nos fazer esquecer
que, ao longo da histéria, as sociedades tiveram que fazer frente ao
vigor do desejo de lucro e da ganancia. Nesse contexto de orientacao
das acdes pelo interesse proprio, convém entendermos que o indivi-
dualismo é uma realidade muito difundida no mundo. Os exemplos ja
citados poderiam ser acrescidos de muitas outros, como as observa-
cGes feitas na comunidade Kaqchikel de Panajachel (uma cidade indi-
gena na Guatemala):

Na cultura indigena, da-se importancia ao individualismo. A
competicao por ganhos econémicos € reforgada, e ndo limitada,
por fatores sociais e cerimoniais. E a ética das sociedades indi-
genas se assemelha aquela que prevaleceu na Europa durante a
ascensdo do capitalismo [...]. Parece-me dificil imaginar pessoas
com um espirito comercial mais forte que os indigenas. Prova-
velmente nao ha um unico indigena do Panajachel com mais de
10 anos que ndo tenha estudado um modo de ganhar dinheiro
COM 0S recursos a sua disposicdo.®

Citamos esse testemunho porque ele é paradigmatico de mui-
tas outras observagGes semelhantes. Sem duvida, a presenca dessa
atitude entre os povos indigenas do Panajachel deve ser posta em di-
alogo com a penetracao e expansao das relagdes sociais capitalistas.
No entanto, importa reconhecer que a cobica e o anseio de lucro ndo
sdo percebidos e vividos pelos préprios povos indigenas em ruptura
com sua tradigao.

Devemos entdo concluir que o capitalismo e o reino do dinheiro
ndo sdo uma especificidade ocidental moderna? Ndo. Mas € preciso
entender que o0 que estd em jogo ndo € tanto uma questdo de cobica e
até de anseio de lucro ilimitado, e sim um regime politico-econémico,

38. Trata-se do estudo de Sol Tax, O capitalismo do centavo, publicado em 1959,
mas a pesquisa em que se baseia foi realizada em 1936 (apud Lopez Garcia, 2012,
pp. 99 e 100).
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o capitalismo, que concedeu legitimidade sem precedentes a riqueza,
a tal ponto que baseou hierarquias sociais no dinheiro (Sahlins, 1976).
Nesse sentido, e com essa intensidade e fungao, o lucro e ariqueza as-
sumiram formas especificas na modernidade ocidental, mas isso ndo
deveria eclipsar as funcdes analogas da cobica ao longo da historia.
Impdem-se nuances € bemais.

I1l. O sistema-mundo é realmente uma
especificidade hegemonica ocidental moderna?

A inegavel expansdo industrial do Ocidente moderno ndo pode
levar a negligenciar (ignorar, reprimir, travestir) as realidades geopoli-
ticas e econdmicas do mundo anterior ao século 18. Nesse ponto, o
grande mérito do livro de Janet L. Abu-Lughod (1991) é ter estabeleci-
do a existéncia de um sistema-mundo antes da hegemonia europeia
moderna. Apesar das criticas a sua tendéncia a superestimar os vincu-
los entre continentes, o estudo estabeleceu um marco ao deslocar a
formacgdo de um sistema-mundo em torno do Ocidente, no século 16
(tese classica de Braudel e Wallerstein), para o século 13 e em nivel glo-
bal, tensionando assim o centrismo ocidental. Sua reflexdo ndo apenas
mostrou a existéncia de fendbmenos semelhantes em outros lugares,
mas ressaltou a existéncia de um sistema-mundo com o centro dis-
tante do Ocidente. Se seguirmos essa analise, no século 13, o centro
se situava na China (Abu-Lughod, 1991, cap. 10).

A primeira virtude desde trabalho é enfatizar, como j& mencio-
namos na breve narrativa-mundo apresentada no Capitulo 1, que, vista
de perto, a hegemonia ocidental € um fendmeno relativamente recen-
te na historia. Ao mostrar a concomitancia de fendmenos em situa-
¢des muito distantes no espaco, Abu-Lughod torna plausivel a ideia
de uma interdependéncia, ainda que parcial, efetiva, entre diferentes
regides no século 13. Além disso, voltando o cursor para o século 13,

39. Existe uma prova adicional dessa interdependéncia com a peste negra no século
13. A ocorréncia de pandemias apds o contato entre civilizagdes distantes também se
verificou durante a conquista e colonizagao das Américas pelos europeus, no século 16.
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Abu-Lughod (1991, p. 354) pode afirmar que, embora o Ocidente de
fato tenha imposto sua hegemonia no século 16 (tomando o lugar do
velho sistema-mundo que ruiu no século 14), o periodo anterior ques-
tiona a ideia de que s6 a Europa foi capaz, gragas as suas instituicdes e
cultura, de estabelecer uma economia-mundo.

O estudo de Abu-Lughod continua sendo controverso entre es-
pecialistas, mas, apesar disso, gostariamos de enfatizar aqui, sobretu-
do, duas grandes conclusdes talvez mais consensuais de seu trabalho.
Abu-Lughod mostra de forma convincente que, no século 13, por um
lado, diversas culturas e sistemas econémicos (grandes sociedades
agricolas, pequenas cidades-Estado, varios locais de producéo etc.)
coexistiram, cooperaram e competiram entre si e que, por outro lado,
todas as culturas e religides da época (cristianismo, budismo, islamis-
mo, confucionismo) permitiam e até incentivavam o comércio, a pro-
ducdo, a troca e assungao de riscos econdmicos.

A realidade de uma hegemonia mundial ndo ocidental anterior
aos tempos modernos €, em si mesma, tudo menos uma novidade
histérica. Contudo, e nisto reside a verdadeira questdo e o principal
problema, essa realidade histérica foi negligenciada (ignorada, reprimi-
da, travestida) 8 medida que a cesura introduzida pelo Ocidente mo-
derno em torno de um sistema-mundo sob seu controle se tornou
uma sdlida fronteira politica e epistemoldgica. E essa demarcacéo, du-
rante muito tempo escondida e ignorada historicamente, que se tor-
nou objeto de legitima revisao.

Para alguns analistas que reconhecem a importancia de sua con-
tribuicdo, Abu-Lughod teria até se enganado ao restringir a hegemonia
nao ocidental do mundo apenas aos séculos 13 e 14, pois a hegemonia
chinesa teria durado até o século 18. Esse debate extrapola em muito
os limites de nosso estudo, mas vale a pena dar uma visao geral, ainda
que rapida, nas duas principais perspectivas. Por um lado, Abu-Lughod,
concordando com Wallerstein, mas também com Braudel, data a in-
vencdo de um sistema-mundo sob hegemonia europeia por volta de
1450 ou 1550, que seria independente daquele que ela mesma estabe-
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leceu, que remonta a 1250-1350.4° Por outro lado, Frank (1998, p. 108)
argumenta, questionando essa tese, que a hegemonia chinesa durou
muito além dessa data, até por volta de 1800 e, por outro lado, recua a
data de nascimento da hegemonia chinesa até os séculos 11 ou 12 sob
a dinastia Song.

Para além das legitimas discussdes entre especialistas, o que se
altera profundamente é o reconhecimento da presenca de hegemo-
nias mundiais ndo ocidentais.*! Deixando de lado as questdes da “cen-
tralidade” ou da data exata da transicao entre hegemonias, uma coisa
é certa: ao longo de sua historia, pelo menos até o “descobrimento” da
América, o Ocidente n3o deixou de olhar para o Sul e para o Leste. E
apenas nos tempos modernos, pelo menos a partir do século 17, que
o péndulo realmente oscila a favor da Europa do Norte (a despeito do
desenvolvimento das cidades flamengas ja no século 13).

O eurocentrismo, invenc¢ao do final do século 18, construiu de
forma deliberada a narrativa de uma histéria universal organizada em
torno da Europa, inventando etapas (Grécia, Roma, Renascimento), e
encontrou sua maxima expressao filoséfica na obra de Hegel. Ques-
tionada em muitos pontos, essa narrativa histérica foi, no entanto,
confortada em seu eixo ideoldgico por trabalhos que estabeleceram
0 surgimento de uma economia-mundo europeia e a criagao de um
mercado mundial sob comando europeu depois do “descobrimento”
da América no final do século 15 (Wallerstein, 1980). Note-se que, ape-

40. Braudel situa o deslocamento da hegemonia mundial para a Europa no final do
século 16; Frank (1998) e Chaudhuri (1990) argumentam que essa mudanga sé ocorreu
realmente no final do século 18.

41. A propdsito da superioridade econémica da China sobre a Europa no periodo Song,
ver Gernet (2005, t. 1, p. 45 e ss.). O livro de Frank (1998, cap. 3) analisa, em grande
detalhe, a circulagdo de dinheiro entre 1400 e 1800, prestando especial atengédo ao
circuito entre as Américas e a China através dos europeus. Frank frisa a vantagem que
a China tem em termos de produgéo ao longo de todo esse periodo. Frankopan (2017),
em sua histéria do mundo, minimiza a primazia produtiva da China depois do século
17. Contudo, prevalece certo consenso entre os especialistas: até o século 17 ou 18,
a producdo chinesa (por exemplo, de téxteis) excede em muito a da Europa (Frank,
1998, pp. 164-165). Recordemos, a propdsito, a importancia da producao téxtil na India
durante o mesmo periodo.
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sar de sua forga critica e de sua associagdo com o marxismo (e seu
eurocentrismo), os estudos sobre o sistema-mundo, incluindo suas
extensdes na escola da dependéncia (na América Latina e na Africa),
acabaram participando, mesmo que de forma involuntaria, na entroni-
zagao da narrativa da centralidade do Ocidente nos tempos modernos.

Como indicamos no Capitulo 1, nesse momento em que é
conectada a histéria do mundo, a América contribui para a ascensdo
do Ocidente. O papel do Renascimento e das primeiras grandes des-
cobertas cientificas ampliou-se com a chegada do ouro e da prata,
mas também com a mdo de obra indigena e com a posterior escra-
vizacdo dos africanos (do século 16 ao 18), que possibilitou a explo-
racdo de novas minas e terras. O ouro da América teria permitido a
Europa equilibrar sua balanca comercial com a Asia (especialmente
a China), permitindo-lhe comprar produtos, sobretudo manufatura-
dos, sem alterar significativamente as relagdes de poder econémico.
Na realidade, ndo devemos centrar a atencdo apenas na China e tdo
longe: no século 16, dentro da Europa e nas suas fronteiras, trés im-
périos disputam a hegemonia: o Espanhol de Carlos v (1500-1558); o
Otomano de Suleiman |, o Magnifico (1520-1566); e o Russo de Ivan
Iv, o Terrivel (1530-1584). A prata e o ouro das Américas terdo peso na
hora de inclinar a balanca a favor do Ocidente e de Carlos v (Dussel,
2007, p. 165).

Ha importantes divergéncias entre especialistas, mas as linhas
gerais sao suficientemente seguras para poder tirar algumas conclu-
sGes. A ascensdo do Ocidente moderno (the rise of the West) tomou
o lugar hegemo&nico que havia ficado vago com o declinio do Oriente
(Asia). Nesse movimento, gracas aos metais e a riqueza extraidos da
Ameérica e a toda uma série de processos internos, a Europa conseguiu,
ao longo de varios seéculos, estruturar um sistema-mundo em torno de
si mesma. E isso teve resultados dispares. O capitalismo, que na Euro-
pa foi associado a trabalhadores livres condenados a vender sua forca
de trabalho, na Africa subsaariana e na América Latina significou a in-
vencdo ou ampliagdo da escraviddo e do trabalho forcado (Williams,
1994, Bagu, 1949; Bernand, 2010, p. 196).
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Ainda voltaremos a esse ponto, mas é essencial aqui entender
0 que esta por tras desses exames criticos: um poderoso questiona-
mento ideoldgico do Ocidente moderno. A representacdo da historia
varia substancialmente se as razdes para o desenvolvimento econd-
mico diferencial do Ocidente moderno sao interpretadas como me-
ros processos enddgenos (como no protestantismo de Weber) ou se
0s ganhos extraidos do comércio internacional e da colonizagao das
Ameéricas sdo considerados como um fator essencial para o advento
do capitalismo — uma realidade geopolitica e comercial que, € bom
lembrar, precede a primeira revolugdo industrial em mais de dois sé-
culos. O debate sobre a importéncia das outras economias mundiais
(por meio da conquista, da colonizacdo, da escraviddo) no desenvolvi-
mento ocidental assume assim, muitas vezes, um carater ideoldgico,
ja que as discussdes se concentram em saber se sua contribuicao foi
ou ndo decisiva.®2 As vezes, como faz o historiador senegalés Cheikh
Anta Diop em ‘Nations negres et culture’, o trafico de escravos € a
colonizagdo sao mencionados mais como causas da interrupgao do
desenvolvimento na Africa que como fatores primérios do desenvolvi-
mento ocidental moderno (apud Robert, 2006, p. 101). Para a América
Latina, as duas teses com frequéncia tém tendido a se sobrepor. A
pilhagem de matérias-primas em terras americanas explicaria a ascen-
sdo do Ocidente e os limites do desenvolvimento na regido (Galeano,
1971). Talvez mais importante do que resolver essa controvérsia (que
provavelmente sempre permanecerd em aberto) seja reconhecer a in-
terdependéncia reciproca e hierarquica entre as sociedades.

Os estudos do sistema-mundo sao, como é facil compreender,
decisivos para a revisao critica da narrativa hegemonica ocidental mo-
derna, mesmo quando, ao menos de forma implicita, tenham a desa-
fortunada tendéncia a reduzir tudo a economia e negligenciar ou mini-
mizar outras dimensdes que contribuiram ativamente para alimentar o
sentimento de superioridade dos ocidentais modernos, como a cién-
Cia, 0 racismo e a democracia. Em todo caso, € um erro enxergar ape-

42.Como ja foi indicado, esse topico ainda € um tema controverso entre especialistas.
Para um estudo que indique, através de uma ampla variedade de fontes, a importancia
da contribui¢do das Américas, ver Bairoch (1997, 1999).
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nas, por tras da questdo da excepcionalidade do Ocidente, uma mera
questado ideoldgica induzida por um diferencial de poder na histéria.
Era também, e continua a ser, ndo sem ambiguidades, uma legitima
interrogacao cientifica.

IV. A ascensdo da tecnologia e da ciéncia foi
exclusiva do Ocidente moderno?

Robert K. Merton (1998) estendeu o laco estabelecido por We-
ber entre a ética protestante e o espirito do capitalismo ao advento
da ciéncia moderna. A tese €, no minimo, controversa e se opde, por
exemplo, a visdo de todos aqueles para quem a ciéncia moderna nao
nasceu através do ascetismo intramundano, mas gragas a uma nova
concepcdo de verdade nos circulos catdlicos que vinculou a certeza
objetiva e a certeza intima (Santiago, 2015). Também aqui os debates
sdo acalorados. No entanto, apesar de suas discordancias, essas pers-
pectivas compartilham um pressuposto tdo ébvio que nem sequer é
mencionado: o nascimento e o destino ocidentais da ciéncia moderna.
Mas o que acontece quando olhamos em outras dire¢cdes? A Revolu-
¢do Industrial Ocidental moderna foi realmente a filha prédiga da cién-
cia e da tecnologia?

Essa pergunta nos remete, mais uma vez, a relagcao entre o Oci-
dente e a China. Se prevalece certo consenso entre os especialistas
quanto ao fato de que até o inicio do século 16 houve uma superiori-
dade técnica da China sobre a Europa, as principais controvérsias gi-
ram em torno da questdo de como e por que a ciéncia foi capaz de
desenvolver melhorias tecnoldgicas substanciais no Ocidente e nao
na China. Alguns datam esse processo no século 17, com a chamada
revolucdo cientifica; outros, no século 19 (Frank, 1998, pp. 185-204).

E impossivel abordar essa temética sem referéncia aos trabalhos
de Joseph Needham: ha décadas, os debates se inscrevem na esteira
de suas reflexdes. Corrigindo, muitas vezes com severidade, uma vi-
sdo ingenuamente eurocéntrica, Needham propde uma interpretacao
socioldgica da dificuldade que a civilizagdo chinesa teve em gerar uma
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ciéncia moderna. Note-se que, assim como Toulmin, que associou a
pretensdo da verdade cientifica para dirimir controvérsias ao debate
agonistico das guerras religiosas do século 16, Needham explica as di-
ficuldades de invengdo e inovagdo da ciéncia chinesa ressaltando o
fator sociopolitico do peso da burocracia celestial. Embora no sistema
chinés os mercadores pudessem adquirir muita riqueza, eles ndo es-
tavam imunes a impostos extraordinarios, e a ambicao de seus filhos
era com frequéncia entrar na burocracia oficial. Em outras palavras,
para Needham (1977, p. 40), os mercadores ndo conseguiram obter
na China a influéncia e o poder que adquiriram na Europa a partir do
Renascimento. Sua concluséo é inequivoca: “Quem quiser explicar o
fracasso da sociedade chinesa em desenvolver uma ciéncia moderna
deve comecar explicando por que ela ndo conheceu o desenvolvimen-
to do capitalismo mercantil e, mais tarde, do capitalismo industrial”.

Na realidade, a explicagdo de Needham sobre o crescimento di-
ferencial da ciéncia e da tecnologia entre a China e o Ocidente € mais
complexa—logo veremos isso — e vai muito além da simples questao
daindependéncia econdmica e politica dos mercadores. Mas o vinculo
€ importante: embora trabalhe em uma direcéo diferente da tracada
por Weber, a questdo da autonomia da sociedade civil e dos individuos
volta a ser uma questdo importante quando se trata de comparar o
Ocidente moderno com outras civilizagoes.

A explicacdo de Needham (1977, p. 124) € complexa e articula fe-
ndmenos sociais, intelectuais e econdmicos. Além dos fatores estrita-
mente sociais (que aqui ressaltamos), ele insiste na distdncia observa-
vel a nivel do pensamento entre um universo chinés que permaneceu
organicista (“cada elemento estd ligado a todos os demais seguindo
uma ordem hierdrquica”) e o pensamento ocidental construido em
torno de uma visdo mecanicista e mais analitica do mundo (ibidem,
p. 14). Por outro lado, ao rechagar explicitamente qualquer visdo uni-
lateral, ele ndo apenas questiona a superioridade do Ocidente € a uni-
versalidade da ciéncia moderna (gragas @ matematizagdo da natureza
que comeca com Galileu), mas também as razdes pelas quais, entre
"0 século 2 antes da nossa era e o0 século 16 da nossa era, a cultura do
Leste Asiatico aplicou o conhecimento humano a natureza para fins
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Uteis de forma muito mais eficiente do que o Ocidente europeu” (1977,
p. 11). Sua resposta € profundamente socioldgica: foi um tipo de orga-
nizacdo social burocratico-feudal e centralizada — também faz refe-
réncia as grandes construgdes hidraulicas e a tese de Wittfogel (1964)
— que durante muito tempo permitiu o desenvolvimento das ciéncias
aplicadas (Needham, 1977, pp. 24-25) e, em outro contexto historico,
revelou-se um obstaculo para o surgimento da ciéncia moderna.*®

Em relacdo a génese da ciéncia moderna, Needham tem,
portanto, o grande mérito de, por um lado, diferenciar os fatores que
participaram diretamente ou que facilitaram — ou nédo — seu poste-
rior desenvolvimento e, por outro, a questdo da prépria ciéncia e suas
aplicacdes tecnoldgicas. Foi um complexo encadeamento de fatores
(inovagdo tecnoldgica, capitalissno mercantil, possibilidade de critica
social) o que propiciou o crescimento diferencial da ciéncia e da tec-
nologia e que produziu uma revolucao industrial no Ocidente e nao
na China. A questdo nao é, por ébvio, a auséncia de tecnologia e ci-
éncia neste pais, mas seu desenvolvimento diferencial em relagcao ao
Ocidente a partir do século 16. Needham (1977, p. 102) insiste reitera-
das vezes neste ponto: houve um grande ndmero de descobertas na
China e, na “maioria dos casos, foram amplamente postas em pratica;
mas isto se realizou sob o controle de uma sociedade que tinha nor-
mMas muito estaveis”. De fato, se as descobertas tecnoldgicas chinesas
transformaram profundamente o Ocidente, ndo transformaram com a
mesma forga a prépria sociedade chinesa, que mais tarde se mostrou
avessa a tecnologia e a ciéncia modernas.**

43. Uma interpretagdo semelhante foi formulada para explicar as relagdes, positivas
e negativas, entre o sistema soviético e a industrializagdo (ver Castells, 1999, entre
outros).

44 Muitas dessas afirmacdes devem ser tomadas com cautela e, em todo caso, sao
objeto de intensa controvérsia entre especialistas. Abu-Lughod (1991, p. 322 ss.) assi-
nala, por exemplo, que, embora Needham tenha o grande mérito de fazer reconhecer
a importancia da ciéncia chinesa, ainda assim considerava mais dificil admitir, como
sugerido por outros estudiosos, a existéncia de uma “verdadeira” revolucdo cientifica
na China durante o periodo Song (960-1234 no norte, até 1276 no sul do pais). Mas,
mesmo reconhecendo a exatiddo dessa observagéo, o diferencial do desenvolvimento
cientifico e técnico a partir do século 17 continua sendo uma certeza.
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As questdes epistemoldgicas sdo, de fato, uma questdo de po-
der. De resto, foi em termos de poder que a questdo epistemoldgi-
ca se apresentou desde os primeiros contatos dos missionarios cris-
tdos com a civilizagdo chinesa. As ciéncias naturais eram a Unica area
em gue os europeus tinham uma indiscutivel superioridade (Jullien;
Marchaisse, 2000, p. 223), baseadas na experimentacdo e na capaci-
dade de “forcar a natureza”, onde o pensamento chinés ainda valori-
zava a capacidade de “seguir a natureza”, o curso das coisas, 0 grande
processo do mundo, em suma, a Via. O fato de o sentimento de supe-
rioridade ter sido expresso sobre essa base entre os membros do clero
diz muito sobre a forca e o peso da razdo instrumental na autocons-
trucdo do Ocidente moderno.

Notemos que esses debates, mais uma vez, tém por objeto a
China. Impossivel ignorar essa evidéncia. Na constru¢cao comparati-
va da excepcionalidade ocidental, muitas vezes corresponde a China
um papel importante. De fato, nas ciéncias sociais ocidentais, tem se
tentado explicar as razdes das dificuldades chinesas para desenvolver
a tecnologia, a ciéncia, o capitalismo e o individualismo. Sdo diversas
as hipdteses, muitas delas fortemente questionadas a medida que se
reconheceu o desenvolvimento econémico e industrial da China pelo
menos até o final do século 18, e depois a medida que se reconhecia
a possivel hegemonia chinesa no século 21. Isto ndo apenas exige uma
pausa na argumentacgao, mas também, seguindo 0s passos de Nee-
dham, ir além da estrita questdo da ciéncia na China.

Entre outros fatores que podem explicar a estagnacao da China,
Braudel (1993, p. 284), por exemplo, destaca o grande tamanho da po-
pulacdo (j& de cem milhdes no século 13), realidade essa que, segun-
do sua analise, “provavelmente impediu possiveis avangos técnicos.
A abundancia de gente torna inutil o uso de maquinas, assim como
outrora ocorrera com o escravo no mundo da Grécia e Roma anti-
gas”. Mesmo saindo da oposi¢do entre a ciéncia organicista chinesa
e a ciéncia mecanicista ocidental, esse fator explicaria, para Braudel,
a auséncia de desenvolvimento industrial na China. Braudel ndo foi o
primeiro nem o Ultimo a enfatizar o peso da demografia como fator
morfoldgico essencial da sociedade chinesa. Muitas décadas depois,
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Giovanni Arrigui (2009) destacou a existéncia de uma voraz tradigdo
industriosa chinesa que, gragas ao grande nimero de individuos dis-
poniveis, empurrou essa sociedade para um modo de industrializacdo
oposto a légica de ganhos de produtividade que se impds no Ocidente
com a Revolugao Industrial.

Mencionemos também, pois é impossivel ignora-la no marco
dessas discussoes, a tese mais antiga de Balazs. A despeito das fre-
quentes criticas de que é objeto, ainda hoje se recorre a ela de forma
mMais ou menos sub-repticia: a existéncia milenar de uma burocracia
celestial seria a razdo dos limites do desenvolvimento econémico e
técnico da China. “E o Estado que mata a invencdo técnica na China”
(Balazs, 1968, p. 23). Ressalte-se que todas essas andlises sociologi-
cas acompanham de perto, e racionalizam, as transformacdes dife-
renciais observaveis no mundo. A burocracia celestial, por exemplo,
teria impulsionado um importante desenvolvimento durante séculos
e teria até alimentado um forte sentimento de superioridade antes de
se tornar um obstaculo. Isso evidencia a evolugao diametralmente di-
ferente da sociedade ocidental moderna no periodo 1500-1914 (1968,
p. 41). Desde o final da década de 1980, a versdo contemporanea da
burocracia celestial — o Partido Comunista — voltou a ser conside-
rada um fator importante para o sucesso econdmico do pals, a ponto
de levantar duvidas entre as democracias liberais pluralistas ocidentais
quanto a eficacia de suas instituicdes em vista do éxito do sistema
politico chinés.

Na verdade, e sem surpresa, invocaram-se diversas razdes para
explicar a progressiva estagnacao chinesa e o que o historiador John
K. Fairbank chama “crescimento sem desenvolvimento”: aumento da
populagdo, diminuicdo dos rendimentos agricolas, sujeicdo das mu-
Iheres, forma de organizagao do mercado interno e do comércio, sim-
biose entre mercadores e funcionérios, limites efetivos da lei (Fairbank;
Goldman, 2013, pp. 249-276).

Como o leitor ha de ter compreendido, durante muito tempo,

interessar-se pela China foi apenas um desvio, mil e uma vezes transi-
tado, para voltar a questao do excepcional desenvolvimento ocidental
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moderno. Contudo, ao inseri-la no quadro mais amplo da histéria so-
cial, essa excepcionalidade é dotada de uma contingéncia que contra-
diz em muito o discurso das necessidades e dos imperativos préprios
da narrativa hegemo&nica ocidental moderna. Também aqui se impdem
novos bemais e nuances.

V. O individualismo é uma inveng¢ao ocidental
moderna?

A excepcionalidade do Ocidente moderno encontrou seu princi-
pal fundamento ideoldgico na figura do individuo, na verdade em torno
de um conjunto de instituicdes mais ou menos conectadas entre si e
concebidas como seu arcabouco indispensavel: a propriedade privada,
o Estado de Direito, os direitos humanos, a cultura do modernismo.*
Contrapostas ao modelo do individuo moderno, ha uma pletora de ou-
tras figuras, todas redutiveis, no limite, a realidade dos “individuos” das
sociedades comunitarias.

1. O Estado e o individualismo na Europa antes do
Ocidente moderno

O Estado ocidental moderno foi realmente o Unico grande insti-
tuidor categorico do individuo? Para tentar responder a essa pergunta,
voltemos aos debates entre especialistas sobre a questao do individuo
nas instituicdes da Idade Média.

Uma ampla e vasta tradi¢cdo intelectual enfatiza fortemente o
papel decisivo das instituicdes estatais no advento do individuo. Alan

45. Notemos, no entanto, que em muitas sociedades, mesmo as “tradicionais”, houve
processos explicitos de produgdo de individuos — ao menos dos Grandes Homens
que conseguiam distinguir-se por meio de uma série de provas e ritos de iniciagao
(Godelier, 1982). Tudo isso pode parecer distante do individualismo institucional oci-
dental moderno, mas a distancia ndo € tdo abissal. Em ambos os casos, de forma ge-
neralizada e macica, de um lado, restrita e elitista, de outro, trata-se de uma produgao
institucional de individuos.
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Macfarlane (1978), por exemplo, propde buscar as raizes do individu-
alismo inglés na Carta Magna de 1215, em razéo da liberdade civil e
politica (isto &, faculdades instituidas) que esta outorgou pelo menos
a alguns individuos, os nobres, em relagdo a Coroa. A participagao do
Estado por meio do direito na instituicdo categorial do individuo te-
ria precedido, portanto, os tempos modernos propriamente ditos. De
fato, segundo alguns especialistas, ja na [dade Média europeia, a indivi-
dualizag¢do induzida pelo Estado teria sido muito ativa, por exemplo, no
tratamento dos sujeitos como justi¢caveis ou contribuintes, em ambos
0s casos como atores privados. E verdade que a formacdo da indivi-
dualidade ndo era o objetivo explicito dessas politicas, mas o papel
individualizador do Estado por meio da punicdo e dos impostos era
efetivo porque “a individualizagdo da prova leva a individualizagdo da
pena” (Dupont-Bouchat, 1996, p. 156).

E impossivel minimizar esse aspecto, muito bem apontado por
Marc Bloch (em ‘Sociedade Feudal’), que chegou a afirmar que o con-
trato era, em termos politicos, o legado mais importante do feudalismo
para a sociedade moderna. A ideia de contrato pressupde a existéncia
de individuos capazes de estabelecer acordos e aderir a consentimen-
tos reciprocos, mesmo em meio a uma sociedade hierarquica. Cole-
man (1996b, p. 13), citando Bloch, é igualmente afirmativa:

podemos ver no contrato feudal o ancestral dos direitos indivi-
duais que, mais tarde, caracterizardo as relagdes entre o Estado
moderno e seus cidadaos. A natureza contratual do governo feu-
dal aparece, em si mesma, como uma rejei¢do da estrita hierar-
quia implicita na teoria teocréatica.

Fiqguemos na Idade Média. Em seu desejo de uniformizar os in-
dividuos, o Estado absolutista foi, antes dos tempos modernos, um
verdadeiro motor de individualizacdo. “As tendéncias centralizadoras
do Estado na era do absolutismo contribuiram para criar a grande mas-
sa de 'suditos’ perante o soberano” (Stourzh, 1996, p. 362). Com isso,
as reformas administrativas do Estado absolutista teriam fomentado a
uniformidade “e, consequentemente, a igualdade”. Outros, como An-
thony Black (1996, p. 380) ou Colin Morris, afirmam ndo apenas que a
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descoberta do individuo ocorreu ja no século 12, mas também reco-
nhecem de forma mais ampla, sobretudo o primeiro, que o senso de
individualidade era tao forte no século 12 quanto no século 18, ques-
tionando assim os vinculos exclusivos entre os Estados modernos € a
individualizagao.*®

E verdade que os bemadis que acabamos de mencionar provém
da Ildade Média ocidental, mas nem por isso deixam de nuangar a ex-
cepcionalidade do vinculo entre o individualismo e o Estado moderno.

Contrariando a tese candnica da narrativa hegemdnica ocidental
moderna sobre a auséncia do individualismo na Idade Média, Colin Mor-
ris (1972), num estudo polémico (ele mesmo reconheceu algumas limi-
tacdes), propds a tese de uma descoberta do individuo entre a segunda
metade do século 11 e a primeira metade do século 12. Esse questio-
namento ja tivera alguns precedentes, entre outros em estudos sobre
0 advento do cidaddo ou o desenvolvimento de uma “individualidade
do autor”. Mas, para Morris, que menciona explicitamente a existéncia
de um renascimento cultural, teria ocorrido nesse periodo uma transi-
¢do0 ao menos tendencial do sujeito para o cidadao, mas, sobretudo,
teriam surgido novas orientagdes psicoldgicas devido a toda uma série
de grandes transformacdes sociais, religiosas e intelectuais. Como re-
sultado, consolidou-se uma relagcdo mais pessoal com Deus, que res-
significou a confissao, o misticismo, as experiéncias autobiograficas, as
primeiras tentativas de passar dos icones aos retratos, a crescente hu-
manizacdo de Cristo, a lirica amorosa, tdo bem analisada por Denis de
Rougemont (1982). A Idade Média foi, assim, o teatro do aparecimento
de importantes “marcadores de individuagao”, como a assinatura, o re-
trato, a estilistica da escrita, 0 amor, sem esquecer, claro, 0 nome do
artista (Bedos-Rezak; logna-Prat, 2005). Tais marcadores eram irreduti-
veis a agdo exclusiva do Estado, mas, a seu modo, contribuiram para a
criacdo daquele conjunto de fatores de identificacao.

46. Houve formas de individualismo antes dos Estados modernos (como na Grécia ou
Roma), mas também no desenvolvimento de uma esfera privada ou de uma familia
nuclear, como na civilizagdo bizantina no século 7.
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Uma das principais criticas dirigidas aos trabalhos que acaba-
Mos de mencionar, € que Nos ocupara Nos proximos paragrafos, é
que, em Ultima analise, estdo menos interessados nas manifestacdes
do individuo como tal na época medieval e mais na presenca dos
elementos que contribuiram para o advento do individuo moderno
(Gourevitch, 1997, p. 20). O homem medieval ndo é estudado em
si mesmo, mas em referéncia a uma futura figura histdrica. Apesar
da presenca de certos marcadores de individuacdo, a concepgao de
individuo na ldade Média manteve-se subordinada a uma represen-
tacdo genérica, comum a todos os homens e organizada mais em
torno de modelos morais (como nas hagiografias) do que como uma
auténtica narracdo de individualidades (Certeau, 1975; Dosse 2005;
Gourevitch, 1997, pp. 17 e 245). Priorizaram-se os protétipos e ra-
ramente as representacdes incluiram elementos descritivos ou fisi-
cos (Fossier, 2010, p. 20). Mesmo a teleologia dessas interpretacdes
€ questionada, j& que, no que tange a introspeccao, ela atingiu sua
principal expressao no século 5, com as Confissées de Santo Agosti-
nho, e ndo no final da Idade Média.

Também neste ponto, e muito compreensivelmente, os deba-
tes entre os historiadores sdo intensos. Mas, mesmo sem consenso,
parece dificil ndo reconhecer que, quando se trata do individuo, nos
encontramos diante de histéria de eclipses e renascimentos parciais
Mmais que em um processo de criagdo ex nihilo nos tempos moder-
nos.*” Seja como for, a ideia de que, a partir do Renascimento, no Oci-
dente, e somente nesta parte do mundo, a histéria do individuo teria
deixado de encontrar obstaculos para seu desenvolvimento ignora o
fato de que, na prépria histéria do Ocidente, processos modernos de
individuacao se alternam com processos de recomunitarizacdo, varios
fundamentalismos e até retrocessos totalitarios.

47. Le Goff (1996, p. 500): “Houve, sem duvida, desde o inicio da histéria, em torno
de diferentes no¢des de individuo, surtos mais ou menos longos, mais ou menos
fortes, mais ou menos duradouros, seguidos de periodos de calmaria ou mesmo de
refluxo. Se hd uma histdéria descontinua e multifacetada, € sem duvida a da nogéo
de individuo”.
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2. Individualismo e propriedade privada

A propriedade privada € um dos grandes pilares da narrativa do
individualismo ocidental moderno. Para conseguir se afirmar, dada a
inevitavel assimetria das relacdes de poder entre as classes sociais €
em relacdo ao Estado, o individuo teria precisado da propriedade pri-
vada e dos recursos que ela transmite, o que por sua vez implicaria a
existéncia, se ndo de um direito propriamente dito, ao menos de for-
mas legitimas de acionamento que permitissem certo controle sobre
0s recursos. Mas essa era a situacdo antes mesmo do advento do Oci-
dente moderno. Historiadores demonstraram, por exemplo, que, em
pleno periodo feudal, os atores poderiam acionar individualmente os
direitos feudais quando entendiam que o senhor ndo tinha legitimida-
de suficiente para reivindica-los (Schmale, 1996, p. 217). E claro que,
como Schmale aponta, ainda ndo se trata de direitos individuais no
sentido atual do termo, mas o fato ndo deixa de indicar uma individu-
alizacao ativa do direito. Por outro lado, esse tipo de pratica ajudou a
justificar a visdo de William de Ockham e sua concepgao do individuo
como portador de direitos inalienaveis (Coleman, 1996b, p. 32).

Ja antes do que hoje chamamos Modernidade Ocidental, a proprie-
dade privada também era evocada para dar conta de um individualismo
ativo entre os germanicos, que, em plena fase medieval, costumavam
exprimir, e sobretudo afirmar, um eu. Para explicar essa atitude, Aron J.
Gourevitch (1997, p. 27), baseado no estudo de Alfons Dopsch, aponta a
existéncia, entre os agricultores sedentérios, de chacaras individuais, nas
quais cada proprietario administrava sua propria gleba. Uma relacdo dessa
indole também foi observada no mundo drabe, onde, no que tange a

posse individual da terra, mesmo que a divisao fundiaria ndo fos-
se validada juridicamente a cada gera¢ao, a gestdo da terra em
beneficio da familia (quase nuclear) permitia certa autonomia de
familias e grupos em sua posicao identitaria perante a comuni-
dade (Ben Salem, 2009, p. 41).

Também é possivel encontrar reflexdes semelhantes para ex-
plicar o carater individualista dos samurais medievais, traco este que
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teria sido possibilitado por dois tipos de posses: de terra e de armas
(Ikegami, 2012, p. 166).4®

Acrescentemos, no marco da propria histéria ocidental, que é
possivel questionar a importancia da propriedade privada como subs-
trato indispensdvel da individuacdo e da independéncia pessoal. Afinal,
em decorréncia das grandes mudangas ocorridas nos Estados Unidos
entre 1890 e 1920 com o crescimento das cidades e da producao indus-
trial, ficou claro que o agricultor independente, para além de seu peso
e seu papel no imagindrio estadunidense, ndo era, ja nessas décadas, o
principal protagonista do mundo do trabalho. Neste ponto, € dificil ndo
atentar para o gritante contraste que existe nos Estados Unidos entre a
ideologia-mito do trabalhador independente, o self made man, e a reali-
dade de uma sociedade com maioria de trabalhadores assalariados — o
que, alids, ocorre hoje em dia em todos os paises desenvolvidos. Essa é
uma das dificuldades da sociedade estadunidense em se aceitar como
uma sociedade pos-jeffersoniana, a qual, dada a primazia do trabalho
assalariado, ndo pode mais se pensar como uma democracia agra-
ria (Mennell, 2007, p. 33). Em 1800, apenas 20% dos individuos eram
trabalhadores assalariados nos Estados Unidos, nimero que chegara a
quase 90% ao longo do século 20. Essa realidade obriga a complexi-
ficar as conexdes entre propriedade e individuagao. Afinal, se de fato
se estabeleceu um elo de necessidade entre certa forma de agricultura
familiar, a pequena propriedade e as virtudes republicanas, o questio-
namento dessa realidade a partir do final do século 19, com a expansdo
do trabalho assalariado e das grandes organizacdes produtivas, deveria
ter redundado no “fim” do individualismo. Uma conclusdo que, diga-se
de passagem, alguns neoliberais-libertarios ndo hesitam em sustentar.
Contudo, uma afirmacdo desse tipo é francamente exacerbada. Na re-
alidade, como mostrou David Riesman (1964), a generalizagdo do assa-
lariado, ao transformar as bases estruturais da individuagao nos Estados
Unidos, modificou o perfil das individualidades e produziu a transicao de
individuos intradeterminados (que podiam dirigir sua acdo de forma au-

48. Entretanto, no Japao, no que tange a acumulagao econdmica, sua conceituacao
como virtude sé comega muito mais tarde, no periodo Meiji, e, € importante notar, por
instigagdo do governo japonés (Pons, 1988, p. 85).
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ténoma gragas, entre outras coisas, a independéncia garantida pela pro-
priedade privada) para individuos extradeterminados (que, trabalhando
em grandes organizacdes e em situacao de dependéncia salarial, seriam
muito mais sensiveis & opinido alheia). Décadas mais tarde, Robert Cas-
tel (1995) também ressaltaria a renovagdo do individualismo causada
pela introducdo de uma analogia [analogon] entre a propriedade privada
e os direitos sociais na sociedade assalariada.

Atenhamo-nos aquilo que € essencial em nossa argumentacao.
Com o surgimento e a expansdo do Estado social, um dos principais
elementos do capitalismo do século 20, a ligacao entre individuagao e
propriedade conheceu novos caminhos, mesmo no Ocidente moder-
no. E antes de seu advento a propriedade privada (ou familiar restrita)
foi uma realidade histdrica em muitos lugares.

O papel especifico da propriedade no processo de individuagao
também nos remete a questdo da heranca e das estratégias familia-
res. Jean-Pierre Vernant (1987), por exemplo, associa o surgimento do
individuo ao aparecimento do testamento no século 3 a.C., momento
em que o individuo ja podia organizar a distribuicao de seus bens apds
sua morte. A esses antecedentes cronoldgicos, também se deveriam
acrescentar as consequéncias que a extensao da propriedade priva-
da, mesmo quando existia apenas parcialmente, induziu na afirmacéao
da individualidade em sociedades ndo ocidentais, como resultado da
ampliacdo da logica dos direitos legais das pessoas. Por exemplo, ao
estudar a relacdo entre o grupo e o individuo na Tunisia através das
praticas fiscais entre os séculos 17 e 19, Abdelhamid Hénia (2009, p.
73) mostra como a transicdo de impostos fixos aos quais toda uma
comunidade é submetida para praticas tributarias mais individualiza-
das foi tanto um fator importante no questionamento da comunidade
guanto um mecanismo que permitiu um melhor conhecimento dos
sujeitos pelo poder central. Por meio dessa dinamica politica, o indi-
viduo (e ndo mais apenas a comunidade ou a familia, estendida ou
nuclear) torna-se “a Unica unidade humana oficialmente reconhecida
em termos fiscais e administrativos” (ibidem, p. 74). Antes de detalhar:
“E com o aparecimento do Estado territorial, que se afirma em detri-
mento da vida comunitaria e ndo compondo com ela, que o0 processo
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de individuacdo realmente comeca a emergir” (ibidem). Note-se que,
apesar da influéncia da modernidade ocidental nesses processos, o
desabrochar da propriedade privada como fonte de individualizagéo
também se baseou, na Tunisia, em elementos ja presentes nas socie-
dades tribais setecentistas.

Podemos dizer, portanto, que a propriedade privada é uma im-
portante fonte do individualismo ocidental moderno, mas esté longe
de ser uma especificidade Unica, mesmo nas formas geralmente evo-
cadas para explicar o excepcionalidade do Ocidente moderno. A luz de
sua presenca histdrica, demonstrada em outros lugares e antes de seu
advento, mas também tendo em vista o declinio relativo de sua impor-
tancia econdmica ou metamorfose no Ocidente moderno (pelo me-
nos na sociedade salarial), parece dificil continuar a pensar os vinculos
entre propriedade privada e individualizagdo como uma necessidade e
uma excepcionalidade histérica especifica do Ocidente moderno.

3. Individualismo e nacionalismos nao ocidentais

No amago da experiéncia ocidental moderna, sempre houve uma
tensdo entre, por um lado, o individualismo — os direitos humanos e
a base liberal do pacto estatal — e, por outro, o nacionalismo — as
obrigacdes imprescritiveis do cidadao e o dever de morrer pela patria.
Essa tensdo entre individualismo e nacionalismo, a qual o Ocidente
moderno deu uma resposta especifica, teve uma articulagédo muito
diferente no Japao. Para explora-la, buscaremos apoio na analise que
Eiko lkegami (2012) dedicou a domesticagdo dos samurais. O estudo
€ particularmente interessante porque, sem propor uma comparagao
rigorosa com a tese de Elias apresentada no capitulo anterior, permite,
no entanto, destacar vérias diferencas.*

49. Note-se também que, no caso da China, chegou-se a dizer que antes do Ocidente,
dada a existéncia de uma importantissima tradicao de civilizacdo dos costumes e da vi-
gilancia interpessoal desde o periodo Song (960-1279), segundo algumas interpretacdes,
os chineses se tornaram tao civilizados que ndo puderam (ou ndo souberam) se defender
militarmente dos invasores mongois (Fairbank; Goldman, 2013, pp. 166-174). Sobre a civili-
zaGao renascentista chinesa sob a dinastia Song, ver Gernet (2005, t. 2, cap. 2).
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lkegami comeca sua andlise destacando a fragilidade infraes-
trutural do Estado no Japdo, sobretudo em termos de controle social
(policia e sistema educacional). Essa situagdo permitiu aos samurais
construir “um Estado como o crime organizado” (Ikegami, 2012, p. 54).
O individuo mais forte, chamado Shogun, era de fato um governante
que controlava todos os demais. Pois bem, o ponto decisivo é que
esse modelo na realidade ndo gerou — como na América Latina ou na
Africa subsaariana — uma sociedade de caudilhos ou chefes baseada
Nno uso puramente arbitrario do poder. Pelo contrario, apesar dos ob-
vios desvios potenciais a que essa estrutura de poder péde dar forma,
a honra logo se imp&s como fator primordial na individualidade e au-
todeterminacdo dos samurais (ibidem, p. 55), o que foi acompanhado
POr sua progressiva incorpora¢cao ao aparato estatal.

A primeira vista, a pacificacdo da era Tokugawa (1603-1868)
poderia parecer um exemplo classico de formagao do Estado por meio
do monopdlio da violéncia legitima (ibidem, p. 198).5° Contudo, dife-
rentemente do que ocorreu no contexto europeu — e lkegami talvez
ndo enfatize suficientemente essa diferenca —, o Estado Tokugawa
articulou a centralizagao com a pacificagao, mas também soube, ou
teve que, preservar a semiautonomia dos diversos grupos sociais (ibi-
dem, p. 240). Soma-se a isso o fato de o “feudalismo” japonés nao ter
sido acompanhado de uma centralizacdo do poder religioso. O budis-
Mo nunca se desenvolveu como um centro institucional de autoridade
e ndo houve articulagdo entre o secular e o religioso, como na Idade
Média europeia. Esse fundo histérico permite compreender a especi-
ficidade de sua evolugao. Em primeiro lugar, as aspiragdes espirituais
dos samurais e a violenta cultura da honra tornaram-se auténomas
das formas religiosas institucionais (ibidem, p. 246). Em segundo lu-
gar, consolidou-se a separacao entre as esferas privada e publica. Por
dltimo, mas ndo menos importante, o poder publico e a piramide do
Estado impuseram-se aos daimyo regionais. A lei e a ordem prevale-

50. Vale salientar que a maioria das transformagdes evocadas por lkegami ocorreu no
periodo Tokugawa, portanto antes do periodo de forte influéncia ocidental na moder-
nizagao japonesa. Foi sobre essa base que, j& na era Meiji, teria ocorrido um processo
de “samuraizagdo” da sociedade, ou seja, a expansao para outros estratos sociais dos
valores até entdo restritos a elite guerreira e burocrética (Pons, 1988, p. 48).
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ceram sobre os valores dos samurais, e as "demonstragdes individuais
e indisciplinadas do orgulho bélico dos samurais” foram gradualmente
desterradas pela nova racionalidade (ibidem, p. 313). Se a importancia
da honra privada ndo desapareceu imediatamente, deixou de ser im-
posta ao direito publico. Estabeleceu-se, assim, uma nova exigéncia de
subordinacdo ao bem publico.

Essa interpretacéo retoma muitos dos tépicos por meio dos
quais a sociologia deu conta da formacdo do Estado no Ocidente
moderno, mas propde, no entanto, mais ou menos em didlogo com
esse marco, uma versao diferente da articulagcao entre individualismo
e nacionalismo. A chave reside na maneira peculiar como a honra do
samurai conseguiu ser canalizada a servico do Estado, domesticada
por meio de codigos burocraticos e gragas a uma interpretacao moral
de seu significado (Ikegami, 2012, p. 318). Na transformacdo da hon-
ra samurai em honra estatal, o reconhecimento do mérito e das re-
compensas teve um papel decisivo. A honra se infiltrou nas hierarquias
burocraticas entre as camadas superior e inferior. O processo nao foi
nada indolor, oscilando entre as reminiscéncias do velho ego indivi-
dualista e a nova modalidade de obediéncia a um senhor (ibidem, pp.
379-383); em meio a tensdes internas muito fortes, muitos samurais
nao encontraram outra saida sendo o autossacrificio.”’

Frisemos o0 que € essencial para 0 nosso propdsito atual: par-
tindo de uma matriz distinta e através de um caminho diferente do
trilhado pelo Ocidente moderno, no Japao ocorreu, por meio da honra,
uma articulagdo muito diferente entre Estado, nacionalismo e indivi-
dualismo. Mesmo que se reconheca a influéncia tardia e indireta que a
excepcionalidade ocidental teve sobre esse fendmeno, seu status de

51. Ikegami (2012, p. 366) analisa o livro ‘Hagakure' e o culto @ morte do samurai como
fruto da fusdo do cédigo de honra e da estima pessoal, no qual a principal dificuldade
para o samurai residia no fato de que, vivendo em paz, era necessario que ele pudesse
continuar enfrentando a morte imaginariamente. Ver também os comentérios criticos
de que, em 1897, Fukuzawa (2008, pp. 87-96) dedica as préaticas de vinganga interpes-
soal ou “mortes indteis”. Esse processo de impossibilidade de tornar-se sujeito guarda
algumas semelhangas com a interpretacao dos martires da revolugao iraniana propos-
ta por Khosrokhavar (1995).
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exclusividade histérica no que concerne ao individualismo é relativiza-
do a luz desse iluminismo.

4. Variantes do individualismo

Os trés pontos que acabamos de discutir, embora centrados na
questdo do individualismo, tém conexdes mais ou menos diretas com
aqueles que desenvolvemos no capitulo anterior sobre a sociogéne-
se estatal dos individuos, a propriedade privada, o individualismo e o
nacionalismo. Poderiamos concluir a andlise aqui, mas 0 exame de um
quarto ponto parece-nos necessario, pois enquadra os estudos que
acabamos de apresentar. De um modo ou de outro, comparagdes se
realizaram em referéncia a uma figura particular do individuo (ociden-
tal moderno) e a um processo histérico especifico de individuagdo (in-
dividualismo institucional).

A partir da narrativa hegem©dnica ocidental moderna, por mui-
to tempo foi negado qualquer outro caminho ou possivel expressdo
do individualismo. Contudo, a medida que se acumularam os estudos
e diversos debates se travaram, essa perspectiva tornou-se cada vez
mais insustentavel (Martuccelli, 2010 e 2019; Lozerand, 2014). E certo
que a individualizacdo ocidental moderna tem inegaveis especificida-
des: dirige-se a todos os individuos de uma sociedade (cada qual se
vé forcado a se tornar um individuo); é explicitamnente apoiado por um
programa institucional, no sentido mais forte do termo, por meio de
um conjunto de interpelagdes; promove a representacao de um indi-
viduo capaz de existir independentemente dos lagos sociais.*

Mas como ficam os “individuos” que viveram antes da moder-
nidade ocidental ou em outros lugares? A partir de uma figura pré-
pria da sociedade ocidental moderna, desconsideraram-se todos os

52. Notemos a respeito, porém, que a primeira formulagao de uma figura de indivi-
dualidade dissociada de todo grupo, que ganhou fama no Ocidente através da ficgdo
de Robinson Crusoe, no inicio do século 18, foi elaborada no século 12 pelo fildsofo
mugulmano Ibn Tufayl em seu romance ‘O Vivente, filho do vigilante' (Libera, 2016, pp;
155-161).
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individuos de outras épocas ou civilizagdes, cujas especificidades, to-
madas como insuficiéncias, foram percebidas e avaliadas a partir de
uma Uunica representacdo do sujeito, aquela que era propria do Oci-
dente moderno. Poucos autores expressaram melhor essa perspectiva
que Louis Dumont (1985) por meio da grande divisdo que propds entre
sociedades holistas e individualistas. Para ele, no holismo, “a maioria das
sociedades valoriza a ordem acima de tudo, portanto, a conformidade
de cada elemento com seu papel no conjunto, em uma palavra, a so-
ciedade como um todo”; enquanto as sociedades ocidentais modernas,
e somente elas, “valorizam o ser humano individual em primeiro lugar;
a0s nossos olhos, cada homem é uma encarnagdo de toda a humani-
dade e, como tal, € igual a todo homem, livre. Isso € o que eu chamo de
individualismo”. A conclusdo parece 6bvia: o tipo holista de sociedade
predominou em toda parte, “com a Unica excecdo de nossa civilizagao
moderna e seu tipo individualista de sociedade” (Dumont, 1985, p. 12).

A forca dessa operacao ideoldgica é espantosa tanto por sua
simplicidade quanto por sua durabilidade. Baseia-se em um monopo6-
lio de enunciacao visivel nas duas acep¢des da no¢ao de individuo. Por
um lado, a palavra “individuo” refere-se a um agente empirico presente
em qualquer coletividade. Por outro lado, o termo designa um ser mo-
ral dotado de certas caracteristicas. Embora todas as sociedades te-
nham individuos (como agentes empiricos), nem todas tém individuos
como seres morais, sobretudo se estes ultimos sdo julgados, como faz
o proprio Dumont, a partir da representacao particular do individualis-
mo ocidental moderno.

Ora, a luz das duas acepg¢des da nogao de individuo, € 6bvio, ao
menos implicitamente, que toda sociedade tem processos de indivi-
duacdo, isto &, produz individuos como agentes empiricos, mesmo que
ndo tenham elaborado representagdes culturais do individuo idénticas
as do Ocidente moderno. Ao monopolizar e anexar o individualismo
a uma representacao particular do individuo, a narrativa hegemonica
ocidental moderna reconheceu, quando muito, alguns antecedentes
histéricos (Dumont, 1983), mas negou toda realidade a possivel ideia
de outros individualismos.
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Evidentemente, uma definicdo que explica o individualismo a
partir das representacdes do individuo feitas pelo centro ontoldgico,
metodoldgico ou axioldgico de andlise da vida social (Lukes, 1973), ou
seja, que restringe o termo apenas as concepg¢des e instituicdes que
explicitamente promovem, defendem ou valorizam a dignidade, os di-
reitos e os interesses dos individuos em relagcdo aos grupos, € uma
definicdo que exclui o uso do termo “individualismo” para outras socie-
dades ou periodos.

Contudo, posto que até os defensores da visdo hegemobnica re-
conhecem a existéncia de individuos “empiricos” em toda parte, nao
seria possivel e muito mais légico pensar que esses individuos “em-
piricos” moldaram representac¢des particulares de sua individualidade,
diferentes das do individualismo institucional ocidental moderno, mas
que nem por isso deixaram de assentar, ao menos de forma implicita,
as bases para outras concepcdes de individualismo? A resposta € um
inequivoco sim.

No Capitulo 7, analisaremos algumas variantes desses “outros”
individualismos (ontorrelacional, comunitério e agéntico), mas, neste
estagio da argumentacao, o que afirmamos acima nao deve ser enten-
dido como uma critica do individualismo ocidental moderno em seu
aspecto promotor de uma via fortemente institucional na formacao
dos individuos, e sim daquele que nega toda realidade a outras ma-
nifestagcdes da individualidade. A critica € mais severa quando, como
vimos e veremos, ao descentralizar o olhar da modernidade ocidental
para tras ou além dela, constata-se que sdo essas variantes do indivi-
dualismo, independentemente das instituicdes estatais e dos recursos
que elas proporcionam ou instauram, as que aparecem como larga-
mente majoritarias.

O objetivo deste capitulo ndo é criticar nem refutar a plausibi-
lidade de algumas interpretacdes que tém sido formuladas acerca
da excepcionalidade ocidental moderna, mas chamar a aten¢ado para
a complexidade dos processos e a diversidade de situagdes, que im-
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plicam a necessidade de introduzir indispensaveis bemaois e nuances.
Evidentemente, as nuances a propdsito de cada uma das explicacdes
examinadas neste capitulo ndo questionam o efeito sinérgico entre
elas nem, sobretudo, a realidade factual do diferencial de poderio oci-
dental moderno, mas incitam a adotar uma postura de estudo que se
recusa a extrair consideracdes causais necessarias e suficientes de
evolugdes histdricas contingentes.

Certo discurso critico da modernidade ocidental, muitas vezes
mesclado com consideragdes politicas mais ou menos abertamente
antiocidentais, transforma muitos dos temas abordados neste ca-
pitulo em antagonismos ideoldgicos. As vezes se trata até de negar
qualquer crédito a afirmacgdes histdricas que por muito tempo foram
dominantes. A critica radical as representacdes histéricas que no pas-
sado foram impostas pelo Ocidente moderno (ainda mais quando se
revelam associadas ao racismo), parece definir o sentido e o horizonte
de uma necessaria reescrita da histdria em curso.

Nao é dessa perspectiva que devem ser lidas as criticas, nuan-
ces e reservas introduzidas neste capitulo, declinadas em diferentes
tons conforme se tratasse de analisar os méritos da tese da excep-
cionalidade ocidental a partir do protestantismo ou do capitalismo,
do sistema-mundo ou da ciéncia e tecnologia ou do individualismo.
Para levar a termo esta revisdo, nos baseamos nas conclusées de uma
ampla variedade de estudos criticos, e este trabalho compartilha com
eles a convicgao de que € necessario um profundo esforco de rees-
critura de nossos marcos de andlise. Mas, para tanto, é essencial pre-
servar a separa¢ao entre as consideragcdes geopoliticas e as questdes
epistemoldgicas. Evidentemente, como este livro mostra, os debates
das ciéncias sociais devem muito mais do que em geral se admite as
realidades e polémicas politicas de uma época. Contudo, reconhecer
e enfrentar essa realidade € uma coisa, abolir as fronteiras entre elas é
algo muito diferente.

A superioridade do Ocidente pode ser relativizada, contextua-
lizada e mais bem definida a luz de uma narrativa histérica capaz de
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mostrar 0s pontos cegos de sua expansao.> Pode-se ressaltar o cara-
ter interdependente das diversas partes do mundo a fim de reposicio-
nar o desenvolvimento da modernizacao ocidental;, pode-se escrever
uma histdria que conceda 0 mesmo espaco e atencdo as diversas regi-
&es,* mas nada disso invalida um fato histérico que continuard sendo
mMacico: grandes porgdes do mundo estiveram ocupadas, durante boa
parte dos séculos 19 e 20, por poténcias imperiais e coldnias sob a
égide ocidental. Esse é o fato que marcou profundamente a narrativa
hegemo&nica ocidental moderna. E € dessa realidade que o mundo vem
se distanciando paulatinamente ha algumas décadas.

53. Pensemos, por exemplo, o estudo de Lombard (1990) sobre a histdria global, que
situa nas margens a importancia do Ocidente no desenvolvimento da encruzilhada ja-
vanesa, dando assim um exemplo concreto de uma possivel “outra” narrativa da historia.

54. Por exemplo, ao estudar o encontro holandés-javanés sob a perspectiva de uma
histéria em partes iguais, Bertrand (2014, pp. 165 e 527) observa que a importancia
atribuida a esse “evento” pelos holandeses contrasta com as “poucas linhas” dedicadas
a ele pelos poetas e cronistas da corte de Banten e Mataram.

- 126 -



Capitulo 4

NOVAS NARRATIVAS E GEOGRAFIAS
DA MODERNIDADE

A interpretacdo da histdéria através de civilizagcdes homogéne-
as, mutuamente excludentes e resistentes a todo estudo compara-
tivo, exceto sob a forma de um inventdrio de incompatibilidades, foi
suplantada pela narrativa de uma modernidade ocidental excepcional
capaz de subordinar todas as outras. Na atualidade, estamos atraves-
sando, com resisténcias e retrocessos, o ocaso dessa narrativa.

Principal consequéncia: o mundo se transforma no teatro de
um flagrante conflito de interpretacdes histéricas de grande virulén-
cia, que vai do choque de civilizagdes até a Jihad Islamica, passando
pela ascensao do populismo e pela crise das democracias liberais,
confrontando entre si leituras perigosamente dicotdémicas. Nesse
contexto também se consolidam representacdes alternativas, como
a proposta de alguns intelectuais chineses segundo a qual estaria-
mos vivenciando o fim do paréntese (1750-2050) da modernidade
ocidental, breve periodo histérico em que o Ocidente conseguiu
subjugar o mundo devido a precoce e rapida decolagem da Revolu-
cao Industrial. Outras perspectivas questionam a realidade do Oci-
dente como bloco, a fim de ressaltar retrospectivamente as divisdes
internas que sempre pontuaram sua histoéria. Essas interpretacdes
estdo sujeitas a diversos pontos de vista e, ironias da histdria, nessa
nova arena, a narrativa ocidental europeia moderna, por muito tem-
po hegemobnica, aparece como particularmente em crise em face de
outras narrativas geopoliticas. O enfoque por muito tempo dominan-
te no século 20 (uma Modernidade, dois caminhos de moderniza-
¢ado — mercado ou Estado — trés mundos — capitalista, socialista e
Terceiro Mundo) é substituido por um cenério de conflitos no qual as
narrativas se justapdem sem que nenhuma delas consiga impor uma
nova visdo hegemonica.

-127 -



Mesmo a narrativa da entrada em um mundo marcado por novas
e fortes interdependéncias é objeto de debate. Para muitos autores
que se inscrevem no marco de uma histoéria de longo prazo e longe de
qualquer eurocentrismo, seria possivel propor uma reescrita da histoéria
“universal” a partir das transformacdes dos grandes impérios da Asia:
otomanos, mongadis, chineses, persas, indianos. Em todo caso, aos
pOUCOS as Ciéncias sociais se abrem para novos horizontes na com-
paracao de sociedades e periodos a fim de obter uma melhor e mais
justa compreensdo dos tempos modernos. O contraste €, portanto,
forte com as andlises realizadas pelos sociélogos ocidentais classicos,
que escrevem essencialmente a partir de sua sociedade nacional e de
suas dinamicas internas, ignorando ou reprimindo a relagdo com os
outros, a menos que seja para estabelecer a superioridade da moder-
nidade ocidental.

Por isso é essencial compreender as principais inflexdes interpre-
tativas que surgiram nas ciéncias sociais nas Ultimas décadas, quando
Mais Nao seja porque nosso estudo, com suas luzes e sombras, inscre-
ve-se nesse movimento geral.

Varios enfoques tém questionado a narrativa hegemo&nica da
modernidade Ocidental, ressaltando a interdependéncia entre as
sociedades e, portanto, o papel de outras sociedades no advento
e consolidagcdo dessa modernidade. De forma analoga a geopoli-
tica, que interroga os efeitos da geografia sobre a politica, cons-
titui-se o espaco de uma geomodernidade que se pergunta so-
bre os efeitos da geografia sobre as experiéncias da modernidade
(Martuccelli, 2017a). O que é realmente novo € a consciéncia dos
importantes efeitos da interdependéncia em toda parte. A moder-
nidade, repensada a partir do espaco, € obrigada a reconhecer sua
pluralidade intrinseca.

Destacam-se dois grandes enfoques, com muito em comum

em seu ponto de partida, mas animados por pressupostos analiticos
fortemente opostos.
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I. Geografias e interdependéncias

Como vimos, na narrativa epdnima da Modernidade Ocidental o
mundo estava dividido entre os que estavam na frente e os que vinham
atras. Os primeiros julgavam o presente e 0 passado dos segundos
com um espelho deformado enquanto anunciavam o destino destes
por meio do futuro que eles mesmos encarnavam. Essa narrativa foi
inseparavel de um conjunto de tradug¢des geograficas, a tal ponto que
a experiéncia da modernidade foi anexada por alguns paises ou po-
pulagcdes e negada a outros. Para o primeiro conjunto de abordagens
criticas que apresentaremos, a compreensao espacial e interdepen-
dente das sociedades modernas conduz a narrativas histéricas com-
pletamente diferentes.

Romper com a atitude hegem®dnica ocidental convida a provin-
cianizar a Europa (Chakrabarty, 2009) e, de fato, propor uma critica ao
historicismo ocidental e as representacdes de alteridade por ele pro-
duzidas para afirmar sua superioridade. Relido do ponto de vista das
colbnias, o capitalismo logo vé debilitada sua faceta “emancipatoéria”,
posto que o trabalho assalariado coexistiu nessas regides com outras
formas de trabalho (servidao, escraviddo, trabalho forcado), por vezes
geradas pelo proprio sistema colonial, frequentemente por meio de
distingdes raciais (Williams, 1994). Nesse sentido, é fundamental com-
preender a relagao entre escravidao e capitalismo e o papel constituin-
te da primeira na fase mercantilista do segundo.

A reconsideragdo espacial conduz, portanto, a novas concep-
¢Oes da sociedade moderna. Cristalizam-se novas perguntas, dife-
rentes daquelas feitas em nome da modernidade-mundo ou da mo-
dernidade global, nas quais ainda é possivel detectar a sombra da
narrativa da hegemonia ocidental moderna. Nas décadas mais recen-
tes, o reconhecimento da diversidade dos devires-mundo da moder-
nidade rompe com o0s pressupostos da narrativa classica da moder-
nizagdo. A complexidade geografica da modernidade € infinitamente
mais bem estudada.
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1. Reconsiderar o espaco

Sdo numerosas as perspectivas que seguiram esse caminho.
Mencionemos, entre outras, os estudos do sistema-mundo, a escola
da dependéncia, o pds-colonialismo, os decoloniais ou as entangled
modernities (modernidades entrelagadas). Apesar das grandes dife-
rencas entre essas perspectivas, todas elas questionam a concepg¢ao
(enddgena) do solipsismo da modernidade ocidental e reconhecem
— desde o proprio nascimento dos tempos modernos e ao longo de
sua trajetéria — a realidade das interdependéncias entre diferentes
sociedades. Sobre essa base comum, as questdes tém sido muito di-
versas, alguns enfoques se esforgcaram, como é o caso do olhar pds-
-colonial, em impugnar a hegemonia ocidental moderna em termos
analiticos, epistemoldgicos e politicos (Martuccelli, 2017b). Mas mes-
mo dentro desse movimento intelectual é possivel identificar inter-
pretacdes conflitantes dos tempos modernos. Por exemplo, os estu-
dos pos-coloniais datam o inicio da modernidade nos séculos 18 e 19,
enquanto outros, como o enfoque decolonial, a datam no século 16,
com a colonizagdo da América. Isso redunda em uma periodizagao e
conceituacgdo diferente do capitalismo (Mignolo, 1995): para alguns, a
modernidade é interpretada mais ou menos implicitamente desde a
Revolucado Industrial; para outros, a modernidade inscreve-se explici-
tamente apds o “descobrimento” da América.

A reconsideracdo da geografia da modernidade exige, em todo
caso, estudar sociedades subalternas, coloniais e mais tarde pos-co-
loniais, mas também, em um inevitavel bumerangue analitico, as pré-
prias sociedades ocidentais modernas baseadas em suas mdltiplas e
hierarquicas interdependéncias. Se essa tradicdo de analise foi inscrita
no “resto do mundo” em uma longa tradi¢cdo analitica, inclusive por
razGes imperialistas, sua aplicacdo as sociedades ocidentais modernas
€ mais recente e inovadora. De agora em diante, também no caso des-
sas sociedades se impde a necessidade de levar em conta as interde-
pendéncias reciprocas e hierarquicas.

Quanto aos estudos sobre sociedades subalternas, a cena exter-
na (dependéncia colonial, imperialismo politico ou econdmico), sem
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nunca negar por completo a relevancia de fatores ou atores internos,
muitas vezes desempenhou um papel decisivo em relagdo a cena
interna. No “resto do mundo” (as sociedades do Sul global, Terceiro
Mundo, periferia, colénias, Mezzogiorno) a andlise foi obrigada, e acos-
tumada, a articular o cenario nacional com o cenario internacional, a
ponto de a experiéncia dos tempos modernos ser sempre dominada
por consideragdes geopoliticas e pela viva consciéncia de uma rela-
¢do subordinada ou dependente em relagdo a um outro, designado
como moderno. A identidade nacional, a industrializacdo, a indepen-
déncia politica, a libertagao, a dependéncia econdmica, a estrutura de
classes, o efeito de demonstracao, o hibridismo, todas essas no¢cdes
remetem a uma situacdo de dominagdo em que a geografia, direta
ou indiretamente, sempre desempenha um papel importante. L3, fora
ou mais ou menos longe do Ocidente, a experiéncia da modernidade
foi inseparavel de uma relacdo forcada com o exterior: a intrusdo da
modernidade esteve muitas vezes associada a conquista, a coloniza-
¢d0, a escravidao, a penetracdo estrangeira (o bombardeio dos portos
chineses no século 19 pela marinha britanica), permanentes influéncias
culturais etc. e com um modo de produc¢do sob o controle de grandes
grupos econdmicos estrangeiros. Em outras palavras, em todos esses
paises e por vias muito diferentes, a experiéncia histdrica, vivida e te-
orizada como subalterna, foi experimentada a sombra das sociedades
"verdadeiramente” modernas.

Por meio dessas perspectivas, o colonialismo e seus males mais
duradouros foram explorados e denunciados do ponto de vista dos
colonizados, retomando as primeiras teorizagdes formuladas entre
1897 e 1903 por W.E.B. Du Bois (2007) em torno da nogdo de dupla
consciéncia, que se tornaria a matriz de uma nova analise fenomenolé-
gica da dominagéo. Dupla consciéncia: a realidade subjetiva de alguém
cuja autopercepgao € apreendida e captada pelo olhar do outro. Frantz
Fanon, Albert Memmi, Aimé Césaire, Léopold Senghor e depois Jean-
-Paul Sartre, e muitos outros em outros lugares e mais tarde, desen-
volveram nessa linha uma critica moral e politica da modernidade. Para
além da figura da alienagao, sem minimizar a exploracao, a domina-
¢do colonial e racial foi apreendida como uma opressao subjetiva: um
gueto mental, um inimigo interior (Nandy, 2007), fruto de um desejo
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impossivel e perverso que impele o colonizado a se identificar com o
colonizador. A compreensdo dos subalternos tornou-se indissociavel
do olhar dos modernos.

Em contraste, as sociedades ocidentais modernas, apesar de
bem entrelagadas nessas mesmas consideragdes internacionais (con-
quistas, coldnias, guerras), foram durante muito tempo estudadas
quase exclusivamente em nivel nacional e a partir de suas dinamicas
enddgenas. Esse isolacionismo analitico atravessa seus ultimos dias. O
periodo atual exige novas andlises e pode até ser caracterizado como
uma espécie de progressiva generalizacdo, em nivel global e para to-
das as regides, do que foi a experiéncia histérica de longa data dos
paises subalternos. Assiste-se assim a uma ampliagdo da exigéncia de
estudos capazes de articular o externo e o interno a fim de compreen-
der a evolugdo de uma sociedade. Claro que os processos diferem de
regido para regido, mas agora as diferencas sao apenas uma questao
de grau e ndo mais de natureza. Apesar da inegavel autonomia das
relacdes supra e interestatais em relacdo as realidades nacionais, com
o0 tempo se impode a ideia de que é preciso levar em conta em toda
parte os efeitos plurais da geografia do mundo. Questiona-se assim
o0 marco estritamente nacional da modernidade ocidental €, com isso,
uma forma de escrever a histdria dos tempos modernos.

A reconsideracdo das relagdes entre metropoles e coldnias teve
consequéncias importantes, tanto do ponto de vista critico como his-
torico. Possibilitou apontar, por exemplo, a presenca constante, mas
transmutada, de um segundo plano das coldnias nas grandes obras
culturais modernas (Said, 2005, 1993), sua relativa negligéncia ou au-
séncia em diversas obras criticas, como as de Foucault sobre biopo-
litica, ou a presenca de horizontes excessivamente teleoldgicos nas
leituras de atores subalternos elaboradas de uma perspectiva mar-
xista (Guha, 1997). Se o vinculo entre o capitalismo nas metrépoles
e a exploragdo das coldnias ja havia sido objeto de varias teorizagcdes
nas primeiras grandes formula¢cdes sobre o imperialismo, no inicio do
século 20 (com Hobson, Hilferding, Luxemburgo e Lénin), a partir da
segunda metade do século 20, primeiro com a escola da dependéncia,
depois com as pds-coloniais e decoloniais, desabrochou uma critica
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de tonalidade claramente cultural sobre a modernidade ocidental. A
reconsideracdo espacial também permitiu reconhecer, provavelmente
ainda mais significativamente, que certas experimentacdes modernas
foram aplicadas nas colénias antes que nas metrépoles: o uso de im-
pressdes digitais; o racismo em larga escala; o uso generalizado de
metralhadoras para reprimir rebelides internas, uma pratica que de inicio
se limitou apenas a regides fora do Ocidente; campos de concentragao
(Mezzadra; Rahola, 2008, pp. 264-265).

E impossivel minimizar a inflexdo do olhar que a consideracao da
geografia introduziu na prépria estrutura da narrativa da modernidade.
Nao se trata mais de comparar a realidade dos outros a partir de uma
norma estritamente ocidental (como &, por exemplo, claro, o caso da
narrativa hegeliana). Pelo contrério, imp&e-se a necessidade de reco-
nhecer aquilo que a posi¢do geografica implica para todas as repre-
sentagdes. A modernidade ocidental, pela primeira vez e sem a ironia
das ‘Cartas Persas’ de Montesquieu, é forcada a olhar para si mesma
do exterior.

2. Novas visoes criticas

Resultado: o reconhecimento das interdependéncias assimétri-
cas entre as sociedades levou a uma reavaliagdo normativa da mo-
dernidade. A reconsideracao dos “outros” cendrios da modernidade,
do fato colonial e do imperialismo ocidental moderno deixou de ser
um aspecto puramente periférico ou externo na analise da histéria das
sociedades modernas. Para além das interdependéncias, forjaram-se
novas visdes e juizos criticos da modernidade ocidental.

Problematizou-se, por exemplo, a coincidéncia da proclamacgao
da igualdade nas sociedades modernas com a invengdo do racismo
(Delacampagne, 1983). Embora o tema seja objeto de controvérsia
entre historiadores, varios estudos sustentaram a ideia, como apon-
tamos em capitulo anterior, de que com a colonizacdo da América no
século 16 ocorreu uma nova invencado do Outro: um principio inédito
de demarcacdo, inseparavelmente bioldgico e histérico, foi tracado no
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interior da humanidade. Alguns estudos decoloniais sequer hesitaram
em fazer do processo de racializagdo dos outros (indigenas, africanos
subsaarianos) e sua exclusdo da humanidade uma das chaves —re-
primidas — da modernizagdo ocidental. A universalidade do projeto
emancipatoério da modernidade foi posta a dura prova.

Por mais que, como apontamos, o colonialismo e o trafico ne-
greiro tenham estado presentes em outras civilizagdes e épocas (Tes-
tart, 2008; Ferro, 2010), a articulagdo produzida nos tempos modernos
foi diferente. A Era do lluminismo foi o periodo mais ativo no trafico
de escravos: as deportacdes ocorreram principalmente entre meados
dos séculos 17 e 18, embora o trafico tenha continuado até meados do
século 19. E entre o século 19 e a primeira metade do 20, muitos cien-
tistas ocidentais trabalharam ativamente para legitimar a ideia da su-
perioridade da “raca branca”. A elucidacdo dessa relagcdo esta na base
do questionamento que varios estudos criticos tém feito do aspec-
to emancipatdrio da modernidade, a comecar pelas primeiras criticas
enunciadas pelos jacobinos negros na Republica do Haiti no inicio do
século 19 (James, 2003).

As criticas se renovaram nas Ultimas décadas e aprofundou-se
a denuncia da brutalidade do sistema colonial e das narrativas a partir
das quais se tentou justifica-lo, exaltando os beneficios do imperia-
lismo, o progresso da humanidade, a expansao do lluminismo, a mis-
sdo civilizatéria dos povos superiores — leia-se ragas — sobre povos
considerados primitivos e barbaros. Denunciaram-se as formas espe-
cificas pelas quais o colonialismo moderno apagou — ou tentou apa-
gar — a histéria de outras civilizagGes, impondo suas religides, seus
dispositivos institucionais, suas formas estatais e administrativas, seu
conhecimento e sua ciéncia, seu direito (contratos e propriedade pri-
vada) e seus principios juridicos.

De modo sustentado e em meio a polémicas sempre acaloradas,
o monolitico orgulho civilizatério do colonialismo moderno deu lugar,
no Ocidente, se ndo ao repudio ou a vergonha histdrica, pelo menos a
uma contricdo moral. As sociedades ocidentais modernas foram obri-
gadas a se confrontar aquilo que alguns chamam de face negativa de
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sua histéria. Ficou claro que o imperialismo, como entendeu Joseph
Schumpeter (1972), nunca foi uma questdo puramente econdmica.
Era inextricavelmente ligado a um projeto de poder, conquista e glé-
ria militar. Como ja apontamos em outros capitulos, nem tudo no co-
lonialismo ocidental moderno foi novo: nem a dominagado dos povos
estrangeiros, nem os projetos de aculturagdo, nem os mecanismos de
exploragcdo econdémica, nem a escravidao. Nem, claro, a violéncia e 0s
crimes. Mas, com o colonialissmo moderno, todas essas realidades nao
apenas mudaram de escala, mas se espraiaram em nome de uma nar-
rativa histérica diferente. Era tipico do “fardo do homem branco” de
que fala o poema de Rudyard Kipling de 1899: um personagem histori-
CO que se autoproclamou missionario da civilizagdo moderna.

Considerados durante muito tempo um teatro acessoério e mais
ou menos periférico da modernidade, o colonialismo e o imperialismo
se estabeleceram em seu coragdo desde meados do século 20. Para
além da questao da dependéncia ou da exploragcao entre as socieda-
des, isso produziu novas visdes criticas sobre os fenbmenos sociais e
suas interdependéncias. Hannah Arendt (1982), por exemplo, explorou
a relagdo entre o totalitarismo (nazista e comunista) e o imperialismo
europeu. Aimé Césaire (2004, pp. 13-14) foi além, chamando a aten-
¢do, em 1955, para a relagcdo entre nazismo e colonialismo: o que o
cristianissimo e humanista burgués do século 20

ndo perdoa a Hitler ndo é o crime em si, o crime contra o ho-
mem, nao é a humilhagdo do homem mesmo, é o crime contra o
homem branco, € a humilhagao do homem branco, o fato de ter
aplicado na Europa procedimentos colonialistas que até entao
s6 haviam sido aplicados aos arabes da Argélia, aos coolies da
india e aos negros africanos.

A visdo da modernidade variou: a brutalidade do homem mo-
derno teria comegado nas coldnias antes de se espalhar para a Europa

durante a Primeira Guerra Mundial (Mosse, 1999).

Na América Latina, o enfoque decolonial também produziu uma
nova narrativa critica da modernidade, radicalizando, a partir de con-
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sideracdes culturais, elementos presentes na teoria da dependéncia
(Lander, 2003; Castro-Gémez; Grosfoguel, 2007). Reconheceu-se a
face negativa da modernidade, e as consideracdes propriamente eco-
ndmicas da dependéncia se abriram a um espectro mais amplo de do-
minacgdes culturais: a dupla consciéncia, a desobediéncia epistémica,
a colonialidade do poder e do conhecimento (Mignolo, 2015; Quijano,
2003). Ou seja, a critica da dependéncia se deslocou da economia e
da politica para os efeitos da dominacao induzidos pela cultura e a
colonialidade do conhecimento.

A novidade salta aos olhos: a larga adesdo das elites latino-a-
mericanas aos pressupostos ilustrados da modernidade se contrapds
uma critica da superioridade epistemoldgica da modernidade ociden-
tal sobre outras culturas. Deve-se entender bem essa mudanca. Ja néo
se trata de procurar, a exemplo de José Carlos Maridtegui, elementos
da tradicdo (como os ayllus incaicos andinos) para dar sustentagdo a
modernizagcao econdmica; trata-se de revalorizar a cultura e a tradicdo
para inventar outra via econémica e politica.

A partir de uma postura critica e até de rechaco da tradicao oci-
dental moderna, afirmava-se a existéncia de outra modernidade espe-
cificamente latino-americana. A novidade dessa perspectiva deve ser
entendida em sua continuidade histdrica. A partir de Marti, mas sobre-
tudo com o ‘Ariel’ de Rodd, em 1900, a questao foi estabelecer uma
diferenca entre a espiritualidade latino-americana e 0 materialismo
anglo-saxao. Preocupacdes semelhantes sdo encontradas na tese da
raga cosmica de Vasconcelos, na ideia de uma modernidade antropo-
fagica de varios artistas brasileiros nos anos 1920 g, ja nos anos 1930,
em torno de uma civilizagdo brasileira especifica (com Gilberto Freyre
e Sérgio Buarque de Holanda). No entanto, salvo excegdes, nessas vi-
sbes, a tematica da modernidade propriamente dita foi subordinada
ou minimizada pelo problema da identidade.

E isso o que se modificou nas Ultimas décadas do século 20.
Defendeu-se a especificidade cultural da modernidade latino-ame-
ricana. Uma singularidade que se construiu em alteridade critica em
relacdo a modernidade anglo-saxa devido a presenca do direito ibéri-
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co, da Contrarreforma, da religiosidade barroca ou popular: um nucleo
cultural enddgeno, pré-colombiano, rural, mas também catdlico e bar-
roco opunha-se, assim, a um substrato estrangeiro e esclarecido cujo
processo de modernizagao teria permanecido estranho e externo ao
ethos local (Morse, 1982; Morandé, 2017).

Esse conjunto de narrativas criticas imp&s novas questdes. Que
elo deveria ser estabelecido entre as distintas facetas da moderni-
dade? Eram realidades diferentes e opostas ou duas faces de uma
mesma moeda? O novo: para além das interrogagdes, as sociedades
modernas foram alternativamente apreendidas e criticadas pela diver-
sidade de suas dinamicas de interdependéncia.

Il. Itinerarios da modernidade

Dentro de uma segunda grande familia de enfoques (alguns tra-
balhos sobre globalizagdo, a World History e uma sociologia pds-o-
cidental), destaca-se sobretudo a tese das modernidades mdltiplas.
Reconhecendo-se as interdependéncias assimétricas entre as socie-
dades, a atencao se concentra no trabalho que cada sociedade fez,
teve de realizar, para enfrentar os desafios da mudanga.

1. Das vias da modernizacao as modernidades multiplas

O que importa é entender como os termos do debate mudaram
entre o final do século 20 e o inicio do século 21. Ja ndo se trata apenas
de diferenciar os diversos caminhos de modernizacdo (ou dependéncia),
mas de analisar as especificidades institucionais dos diversos tipos
de sociedades modernas. O grande interesse da obra de Shmuel N.
Eisenstadt advém do fato de que ele nos permite compreender, melhor
que qualquer outro, a transicao entre estes dois temas: da diversidade
das vias da modernizagao a consideracado das multiplas modernidades
(Eisenstadt, 2000; Sachsenmaier; Riedel; Eisenstadt, 2002). Ainda que
o enfoque nado esteja livre de ambiguidades, a inflexao é significativa.
Diferentemente das teorias classicas da modernizagdo, que contempla-
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vam um Unico destino possivel (a sociedade moderna) e que, quando
muito, subentendiam algumas variantes menores no nivel das vias para
atingir esse objetivo (Kerr, 1960; Rostow, 1960; Apter, 1965), uma nova
geracao de estudos, a partir da segunda metade da década de 1960,
formulou explicitamente a tese de uma possivel pluralidade de vias eco-
ndmicas e politicas no rumo da modernidade (Barrington Moore, 1969;
Skocpol, 1985; Touraine, 1988; Greenfeld, 1992). Mas é somente no final
do século passado que as variantes da modernidade se tornam objetos
explicitos de analise. As teorias da modernizacdo perdem seu papel pro-
eminente em beneficio dos debates sobre a diversidade das sociedades
modernas (Martinelli, 2005).

Com a tese das modernidades multiplas, o estudo comparativo
das vias da modernizacao deixa de se realizar rastreando convergén-
cias necessarias em torno de um Unico tipo de sociedade (moderna
e ocidental); trata-se, na realidade, de reconhecer de forma explicita
que cada sociedade formulou variantes institucionais modernas em
face dos processos potencialmente diferentes de diferenciagao estru-
tural e de racionalizagdo. Embora algumas caracteristicas estruturais
estejam sempre presentes (a urbanizagdo, o mercado de trabalho, o
fortalecimento do Estado), a énfase estd em mostrar que a expansdo
global da modernidade nao levou a imposi¢ado de um modelo insti-
tucional Unico nem a constituicdo de uma Unica civilizagdo moderna
(Sachsenmaier; Riedel; Eisenstadt, 2002, p. 4). A onda de choque que
essa perspectiva provocou € tdo forte que alguns nem hesitam em
projetar um olhar retrospectivo: entre 1650 e 2000, o mundo ja teria
se modernizado sem necessariamente se ocidentalizar.

Voltaremos a esse assunto nos proximos capitulos, mas a passa-
gem da questdo das modernizagdes para as modernidades multiplas é
uma das expressoes intelectuais mais claras da entrada em um mundo
que assiste (em parte) ao desaparecimento tendencial dos gigantes-
cos diferenciais de poder gerados pela Revolugao Industrial em bene-
ficio do Ocidente moderno.

Neste ponto, o leitor ndo se surpreendera ao saber que o Japao
foi um importante estudo de caso para a tese das modernidades mul-
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tiplas.®® No estudo que dedicou a modernizagao japonesa, Eisenstadt
destacou duas grandes dimensdes: 0s processos de construcao de
identidades coletivas e as premissas da ordem social € da autoridade
(Eisenstadt, 2011, p. 659).°° O Japdo ndo seria apenas um caso “Uni-
CcO" por ser uma sociedade asidtica que se manteve sempre indepen-
dente, mas €, acima de tudo, um pais que desenvolveu um verdadeiro
programa especifico da Modernidade. Para Eisenstadt, uma das gran-
des caracteristicas diferenciais do Japao € que a unidade do pais nao
se expressou por meio de um universal religioso civilizacional, e sim
da concepgdo de um kokutai — uma comunidade nacional japone-
sa ou esséncia — desenvolvida durante o periodo Tokugawa. Nesse
processo, segundo o autor, a relacdo com a alteridade — China, India
e, posteriormente, o Ocidente — foi um fator constante e central na
elaboracdo da prépria modernidade japonesa, muitas de cujas carac-
teristicas culturais foram pragmaticamente retiradas do exterior e le-
gitimamente postas a servico da restauragdo nacional. Ndo obstante,
apesar desses “empréstimos”, o periodo Meiji conseguiu inventar a re-
presentacao de um Japao Unico e incomparavel, uma sociedade cuja
esséncia ndo pode ser difundida por ndo ter caracteristicas universalis-
tas como o hinduismo, o budismo ou o confucionismo. A modernida-
de japonesa ndo teria nenhuma veleidade de salvar o resto do mundo.

Atentemos ao essencial: para Eisenstadt, como o exemplo do
Japdo demonstra, as ordens institucionais da modernidade (da cultura
a politica) ndo foram institucionalizadas da mesma forma em todo o
mundo. O importante é, portanto, compreender como diversas civili-
zagdes elaboraram seus proprios programas modernos em confron-
to ou tensdo com o projeto europeu. A narrativa durante muito tem-
po inequivoca da inevitavel contradicdo entre capitalismo e culturas
absolutistas (tensdo da qual o Japdo seria um caso tipico, segundo
alguns marxistas) é contestada por leituras que, embora levem em

55. Notemos, contudo, que Eisenstadt (1996) escreveu seu estudo sobre o Japdo an-
tes de formular explicitamente a tese das modernidades multiplas.

56. Para Eisenstadt (2011), outra grande caracteristica do Japao reside em sua civilida-
de, em uma religido civica articulada em torno da sacralidade e centralidade da figura
do imperador.
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conta a semelhanca dos problemas que a modernizagdo obriga a en-
frentar, analisam e se interessam pela variedade das respostas obser-
vaveis em diferentes paises (Thomann, 2014). A modernizacéo japo-
nesa deixa assim de ser vista como atrasada, defasada ou anémala em
relacdo a modernidade ocidental. O pais seguiu seu proprio caminho,
e 0s problemas e tensdes que a modernidade enfrentou na sociedade
japonesa desde o final do século 19, embora tenham analogias com
os desafios surgidos e enfrentados em outros lugares, encontraram
respostas especificas, seja em termos de identidade nacional, direitos
sociais, status da mulher ou industrializagdo (Souyri, 2016, p. 399).

Para os defensores desse enfoque, as dificuldades atuais do
Japao, assim como as de qualquer outra sociedade moderna, ndo po-
dem ser lidas como resquicios da tradicdo ou do feudalismo. Trata-se
de desafios especificos da modernidade japonesa. Voltaremos a esse
ponto nos préoximos capitulos, mas essa situagdo ndo seria fundamen-
talmente diferente do que se observa em varios outros paises.

2. Necessario, mas nao suficiente

Repitamos, para avaliar corretamente o tamanho da inflexdo efe-
tuada: ndo sdo so as vias da modernizagdo que se reconhecem como
diferentes, é a propria modernidade (entendida como um conjunto de
respostas institucionais) que assume rostos especificos e diferentes
em cada sociedade. Embora em geral se reconheca a existéncia de um
nucleo duro no coragdo da modernidade, como o par autonomia € ra-
cionalizagdo, ou liberdade e disciplina, importa aqui ressaltar a grande
variedade histérica de combinagdes institucionais possiveis entre as di-
ferentes dimensdes (Larrain, 2005; Wagner, 2012; Domingues, 2008).

No entanto, apesar da importancia dessa inflexdo, a sombra da
modernidade ocidental ainda paira sobre a tese das modernidades
multiplas. Por isso ndo é de estranhar que a principal critica que se
costuma fazer a essa tese questione se sua perspectiva reconhece
melhor que outras as diferentes reformulagcdes histéricas de que a
modernidade foi objeto; ao defender a ideia de uma modernidade (in
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fine ocidental), esse enfoque limita-se, na verdade, a estudar sua pro-
gressiva difusdo no mundo. A tese das modernidades multiplas seria,
portanto, uma mera variante, mais ou menos aprofundada, das velhas
teorias da modernizagdo (Schmidt, 2006; Bhambra, 2012, cap. 3). A
abertura analitica revela-se muito estreita e insuficiente porque ainda
subsiste a referéncia a uma modernidade como expressao paradigma-
tica a partir da qual se estudam as diferencas entre as sociedades, um
modelo que, no fundo, é sempre ocidental. Se hd uma inflexdo (e de
fato houve), o obstaculo cardinal continua sendo sempre 0 mesmo.

Para entender bem o que estd em discussao, pode ser Util a re-
feréncia ao trabalho de Louis Hartz. A pesquisa pioneira por ele dirigi-
da interessou-se pelos processos de fundagao de novas sociedades
de inicio concebidas como “fragmentos” da Europa espalhados pelo
mundo: Estados Unidos, Canada, Africa do Sul, Austrélia e América
Latina. E possivel ler retrospectivamente esse trabalho como um pre-
decessor da tese das modernidades multiplas: ao mesmo tempo em
tensdo e em relagdo com a sociedade de origem, essas sociedades
deram forma a realidades muito diferentes. Mais ainda, apesar de sua
inegavel diversidade nacional, todos esses fragmentos da Europa fo-
ram obrigados a enfrentar problemas semelhantes (Hartz, 1964, p. 33).
Com efeito, o livro, publicado em 1964, ainda padece o fato de que
todas as comparagdes (incluindo a interpretagcdo dos Estados Unidos)
sdo explicitamente baseadas em um Unico padrao, o das modernas
sociedades europeias. Com o tempo, isso se tornou mais implicito nos
trabalhos sobre as modernidades multiplas propriamente ditas, mas,
se 0s observarmos com atengado, constataremos que também nesses
estudos a questao, no fundo, acaba sendo de semelhangas ou desvios
do ideal-tipo moderno ocidental.

Mas apesar de esses estudos ndo questionarem necessariamen-
te o nucleo duro da modernidade (que € definida a partir da experiéncia
ocidental), esses trabalhos tém o grande mérito de ressaltar, com mui-
to mais énfase que no passado, a diversidade das respostas culturais e
institucionais que diferentes sociedades deram aos desafios impostos
pela mudancga social. Em poucas palavras, todas tiveram de enfrentar
uma série de desafios mais ou menos comuns. Aquilo que se denomi-
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na “modernidades multiplas” ou “modernidades alternativas” (Gaonkar
1999; McCarthy, 1999; Taylor 1999) pode, portanto, ser interpretado
como a tomada em consideragdo da dialética dentre as tendéncias
planetérias globais (que empurram a uma convergéncia entre as so-
ciedades) e a manutencao, as vezes até o aprofundamento, de varias
formas institucionais préprias de cada sociedade nacional. O conceito
de modernidade multipla traga assim seu perimetro de relevancia den-
tro da gama de diferenciais de resposta permitidos no marco de um
processo mais amplo de convergéncia planetaria.

Vale reconhecer que, desde sua formulacgao, a tese das moderni-
dades multiplas teve o grande mérito de melhorar a historicizagao das
categorias culturais e dos processos institucionais. Contudo, apesar
desse trunfo, tal enfoque tem dificuldades de implementar uma ver-
dadeira interpretacao alternativa. Lembrar que a histéria de cada cole-
tividade representa um percurso singular € um esforgo indispensavel
em face da arrogancia de certa narrativa ocidental e moderna da histo-
ria, mas insuficiente para assentar as bases de outra narrativa-mundo.
O mesmo ocorre com a tese da globalizagdo, que, embora enfatize a
generalizacao planetaria das interdependéncias reciprocas e hierarqui-
zadas, nao consegue descrever a diversidade efetiva das situagdes —
porgue na realidade ndo tenta seriamente fazer isso.

Mesmo com essas deficiéncias, uma nova tematica se impos por
trés dessas dialéticas entre modernizagdo (uma ou multipla) e moderni-
dade (uma ou multipla), e é facil perceber isso: “a Europa [modernal dei-
xou de ser a medida de todas as coisas”.>” Estamos vivendo o fim de um
periodo em gque falar em modernidade “ocidental” era um pleonasmo.

Por tras das grandes perspectivas que evocamos — digamos,
para simplificar, os estudos pds-coloniais e a tese das modernidades
multiplas — hd um amplo espectro de trabalhos que compartilham,
apesar de inegaveis diferencas, coordenadas de analise semelhantes.

57. A frase é de Marcel Aymard, apud Souyri (2016, p. 13).
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No entanto, a atualizagcdo narrativa que eles promovem ¢ insuficiente
para dar conta da diversidade de situacdes, mas, sobretudo, da pro-
fundidade do desafio histdrico e intelectual contemporaneo. O que
estad em jogo é de outro calibre. Por mais que, como apontamos, para
compreender a realidade contemporanea seja essencial tomar nota
das crescentes interdependéncias entre as sociedades no marco de
uma histdria mundial irredutivel a versao dada pela hegemonia ociden-
tal moderna, € impossivel minimizar os efeitos sempre ativos dessa
hegemonia sobre as transformag¢des do mundo atual. Por isso, ape-
sar de sua importancia, essas abordagens nao esgotam as questdes
atualmente em debate, nem permitem tragcar uma nova cartografia
social do mundo contemporaneo. Ambas as perspectivas geralmente
tendem, as vezes até por razdes opostas, a negligenciar e reprimir as
grandes visdes produzidas nas sociedades ndo ocidentais durante o
periodo de triunfo da narrativa hegemonica ocidental moderna. Como
veremos no préoximo capitulo, hd muito a aprender com elas para en-
tender o mundo de hoje.
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Capitulo 5

A MODERNIDADE NO RESTO DO MUNDO:
UM REEXAME CRITICO

Se a modernidade deixou de ser um monopdlio ocidental, essa
situagdo ndo deve, no entanto, servir de pretexto para negar uma reali-
dade histérica decisiva, a saber, a forte presenca do Ocidente moder-
No no imaginario histérico de outras sociedades nos séculos 19 e 20.
Certamente, essa presenca segue ativa e em parte continua ocupando
uma posi¢cdo dominante, mas € muito menos avassaladora hoje que
no passado (em termos de producdo, riqueza, demografia, ciéncia).

Nesse novo cendrio, a compreensao da situacdo atual e seus
conflitos tém muito a ganhar revisitando os grandes debates que atra-
vessaram as sociedades ndo ocidentais quando estas foram obrigadas
a enfrentar o poderio indiscutivel da hegemonia ocidental moderna. E
nesse periodo que se formou um verdadeiro pensamento periférico
que, como demonstra o estudo de Eduardo Devés (2017, pp. 41-56),
apesar das inegaveis variacdes nacionais, estruturou-se em torno de
algumas tematicas amplamente compartilhadas. No que concerne a
essa producdo de pensamento, é heuristico prestar especial atencao
ao caso do Japédo. Enquanto a China por muito tempo concentrou os
debates sobre as razdes da impossibilidade da modernizagdo indus-
trial (tese que agora faz sorrir), o Japdo foi o teatro, de maneira mais
completa que qualquer outra sociedade nacional, de dois grandes de-
bates, ainda atuais, que giram em torno da questdo da atualizagdo (o
catch-up, o rattrapage) e da autenticidade.

A importancia histérica e socioldgica do Japdo nessa proble-
matica pode parecer 6bvia. Contudo, nem sempre foi assim. Olhando
em retrospectiva, pode parecer surpreendente, mas o Japao ndo foi
um dos grandes palcos da modernizagdo examinados por Barrington
Moore (1969) em seu importante livro do final dos anos 1960 sobre as
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origens da ditadura e da democracia. E se recuarmos ainda mais no
tempo, veremos que o Japao ja era, em muitos aspectos, como ja co-
mentamos, um pais industrializado quando Weber formulou a pergun-
ta da excepcionalidade ocidental moderna. A situacao é bem diferente
a partir do inicio dos anos 1980. Hoje se reconhece ndo apenas que o
Japdo € o primeiro pais ndo ocidental a se industrializar a partir do final
do século 19, antes de ter um papel significativo no século 20, mas
também ¢é o primeiro pais reconhecido como moderno que enfren-
tou — e com que forcal — a questdo de sua autenticidade cultural. E
essa trajetdria histdrica que explica o papel Unico, na verdade precoce,
do Japdo na reescrita da modernidade. Corresponde a ele a fungao
de ponte, em vista de sua histdria e seu desenvolvimento, entre, por
um lado, uma firme vontade histérica de se atualizar (com a revolugdo
Meiji) e, por outro, uma sociedade que, apesar de ter sido um exemplo
paradigmatico da Grande Convergéncia apds a Segunda Guerra Mun-
dial, foi capaz de preservar sua autenticidade cultural.

A seguir, o0 que nos interessara mostrar sao as relagdes entre os
debates que marcaram a experiéncia do Japao e aqueles ocorridos em
outras experiéncias nacionais. O que surpreende, como veremaos, € a
semelhanga das problematicas.

I. O destino das nag¢des: a atualizacao

1. A conscientizagao das elites

Uma nogao resume melhor que qualquer outra a dindmica histé-
rica aberta pela hegemonia da modernidade ocidental: a imperiosa ne-
cessidade de se atualizar, de suprimir a distdncia em relagdo a ela. Mas
evitemos os mal-entendidos. Ndo se trata de um fenbmeno desco-
nhecido antes da modernidade. Do ponto de vista material e cultural,
nunca na histdéria se ignorou a comparagao entre nagdes. Como vimos,
Ibn Jaldun ja no século 14 expressava sua preocupagcao com o avango
em curso nas universidades cristds em detrimento do mundo arabe.
Quanto a Europa, a preocupagdo em se atualizar atravessa e estrutura
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em profundidade a histdria de diversos paises. Essa atitude se refletiu
tanto na necessidade de reduzir a disténcia econdmica entre os paises
— as desigualdades entre a Europa do Leste e a Europa Ocidental ja
se alargavam no século 19 — quanto na necessidade de se apropriar
de um tipo de armamento, como o uso da pdlvora, para equilibrar um
diferencial militar mais ou menos conjuntural entre os exércitos (como
era o caso, em 1503, da batalha de Cerignola entre espanhdis e france-
ses, na qual somente os primeiros tinham armas de fogo, “pistolas”),>®
ou — sem duvida mais profundamente — como uma necessaria mo-
bilizagdo nacional, a tal ponto que até mesmo o lluminismo francés foi
pensado, ad mMenos em parte, como uma resposta e uma tentativa de
atualizacdo em face da ascensdo da Inglaterra (Cassirer, 1993).

Apesar do exposto, porém, foi somente no século 19 que a atua-
lizagdo e a supressdo das distancias entre as sociedades se tornou um
problema histérico central e inevitavel. Esses processos serdo muitas
vezes realizados sob o controle ou com a participacao das elites nacio-
nais, inclusive em copilotagem politica com atores exteriores. O triun-
fo sistémico do capitalismo no final do século 20 ofuscou um pouco
esse fendmeno, mas uma parte consideravel do século passado se
organizou, até a obsessdo, em torno da luta para saber qual dos dois
modelos — na verdade, duas vias de industrializagdo, capitalismo ou
comunismo — era 0 mais eficaz para alcancar o desenvolvimento, isto
€, a sociedade industrial moderna, unico e grande destino das nagdes.

A histéria € povoada de rivalidades politicas, comerciais € reli-
giosas, mas, até o advento da Revolucao Industrial, as disparidades
econdmicas entre os paises eram relativamente ténues. Ja vimos que
isso ndo impediu a superioridade produtiva da China ou a ascensdo do
capitalismmo mercantil no mundo arabe ou nas cidades italianas, ainda
que o PIB per capita tenha permanecido quase idéntico nos diferentes
paises do mundo. O motivo ndo é misterioso. Na medida em que a
producdo estava ligada a energias em grande parte comuns e con-
troladas em todos os lugares (forca humana e animal), as técnicas de
producao e a produtividade ndo permitiam o surgimento de grandes

58. Para este exemplo e outros semelhantes, ver Goldin e Kutarma (2016, cap. 6).
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disparidades de poderio, situagdo que a Revolugdo Industrial mudara
definitivamente no final do século 18.

As elites dos paises ndo ocidentais logo compreenderam a pro-
fundidade desse fenémeno. Sua clarividéncia, para além de seus fra-
cassos praticos, mereceria mais reconhecimento histérico. As vezes
de modo veloz, como no Egito, as vezes mais lentamente, como na
China, as vezes mediante opg¢des demogréaficas ineficazes, como na
América Latina, as vezes por meio de uma via decididamente indus-
trial, como no Japao, a questdo da atualizacdo e supressao da distancia
em relagédo ao Ocidente moderno se impds como uma necessidade
vital na agenda mundial do século 19. E a aguda consciéncia dessa ne-
cessidade que explica, por exemplo, 0 motivo da missao de estudo
japonesa Iwakura (1871-1873) enviada ao Ocidente sob o impulso da
revolucao Meiji, que terd um importante papel na modernizagcao do
pais (Vande Walle, 2011), movimento esse que ja se evidenciara algu-
mas décadas antes, na missdo, também enviada a Europa, do egipcio
‘Al-Tahtawi (entre 1826-1830), como parte do projeto de moderniza-
cdo de Mehemet Ali (De Gayffier-Bonneville, 2016, pp. 49-64), missdo
essa que teria larga influéncia no renascimento arabe até boa parte do
século 20 (Corm, 2016, pp. 157 ss.).%°

Durante o século 19, muitas sociedades embarcaram, algumas
mais, algumas menos, em moderniza¢gdes voluntaristas. Houve inclu-
sive um precedente na Russia de Pedro, o Grande (1694-1725), com
seu projeto explicito de ocidentalizacdo do pais, mas esse esforco se
desenvolveu com critérios diferentes daqueles que mais tarde se im-
poriam sob o impacto da Revolugdo Industrial. Em face do diferencial
de poderio que essa revolugao introduziu no mundo, fez-se necessario
tracar outras estratégias. A despeito das grandes variagdes nacionais,
tanto em termos de projetos como de resultados, é esse desejo co-
mum de atualizagcdo que unifica 0 mundo ndo ocidental no século 19,

59. A expedicdo de Bonaparte ao Egito, no final do século 18, marcou um ponto de in-
flexdo para uma nova fase de expansao ocidental e, diante dessa ameaca, na conscien-
tizacao por parte de outros paises da necessidade de se modernizarem para garantir
sua independéncia.
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compartilhado por Egito, Russia, Japdo, China, Turquia e, um pouco
mais tarde, Ird. E também a consciéncia do diferencial de poderio o
que estd na origem das grandes preocupacdes das elites hispano-a-
mericanas no século 19, apds a independéncia de seus paises da Es-
panha. Vale notar que, neste ultimo caso, e muito diferentemente de
outras experiéncias nacionais, era tdo grande a desconfianca (o temor
e o racismo) das elites em relagdo as classes trabalhadoras e a grupos
étnicos autoéctones ou africanos que o projeto de atualizagdo tomou
a forma de um surpreendente apelo em massa para a imigragdo euro-
peia. Aos olhos de suas elites, para abolir as distancias com o Ocidente
moderno e ocidentalizar a América (latina), ndo havia outra maneira
senao povoa-la com europeus ocidentais.

A conclusdo se impde por si mesma: a despeito das diferen-
¢as de processos e resultados, a preocupagado € o objetivo eram se-
melhantes. Para preservar a independéncia nacional, era necessario
acompanhar o Ocidente moderno, por vezes imitando suas institui-
¢des, sempre se apropriando de sua técnica.

2. A primeira sociedade industrial ndo ocidental

De todos esses projetos oitocentistas, porém, apenas um foi
bem-sucedido: a modernizacdo japonesa. A Revolucdo Meiji (1868) foi
realizada por uma elite nacional que se conscientizou do indispensa-
vel esfor¢co de poder que o Japao era obrigado a fazer se quisesse
preservar sua independéncia e controlar seu destino. Como a inevita-
bilidade do esforco nacional a se realizar estava fora de discussao, o
antagonismo se organizou em torno de outras questdes. Para alguns,
0 modo de conciliar a alma japonesa e a técnica ocidental. Para outros,
ao contrério, a necessidade de abracar, de corpo e alma, a totalidade
da civilizacdo ocidental moderna.

De fato, estabeleceu-se uma profunda tensao entre a indepen-
déncia nacional (e a defesa dos préprios valores) e o poderio (a neces-
séria ocidentalizacdo da sociedade). E na maneira como essa tensao
foi enfrentada e resolvida que reside a grande especificidade do caso
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japonés. Ficou claro desde o principio que a questao era igualar ao Oci-
dente, ndo para se identificar com ele, mas, pelo contrario, para poder
resistir melhor (Souyri, 2016, p. 230): “é por meio dessa resisténcia que
o Oriente se moderniza”, escreveu Yoshimi Takeuchi em 1948 .°

Na realidade, o Japao é um excelente exemplo de um tipo de
modernizagao que, em maior ou menor grau, existe em muitas ou-
tras sociedades ndo ocidentais: o esfor¢co de atualizacdo é feito em
nome da independéncia nacional e do necessario fortalecimento do
Estado (e ndo do individuo e de suas liberdades, por vezes contra
ele). Os eventos que levaram as elites nacionais a tomar conscién-
cia da inevitabilidade da modernizagdo foram muito diversos: a acao
do comodoro Perry e sua exigéncia de abrir os portos japoneses aos
produtos ingleses em 1853-1854; a Guerra do Opio (1839-1842) na
China; a Guerra da Crimeia (1853-1856) por parte da Russia e o re-
conhecimento da contradicdo entre as dimensdes do pais e sua si-
tuacdo econdmica internacional etc. Mas, olhando bem, em dltima
instancia, foram sempre as realidades geopoliticas que impeliram o
projeto de modernizagcado. Durante os anos trinta do século 20, por
exemplo, a intelectualidade chinesa, a exemplo da do Japédo antes
dela, concebeu a abertura ao Ocidente como uma forma indispen-
savel de sustentar o nacionalismo (Ou-fan Lee 1999; Cheng, 2007).
O objetivo explicito da modernizagao, sobretudo quando feita sob o
controle das elites nacionais, era, portanto, fortalecer o Estado con-
tra a pressdo externa. E por isso que muitas vezes se fala em moder-
nizagcdes conservadoras ou defensivas que ndo alteraram as relagdes
sociais tradicionais, ou, para ser mais exatos, que nao quiseram gerar
mudangas substanciais na assimetria de poder entre grupos sociais,
com fortunas muito desiguais a esse respeito entre Japao, Russia e
Turquia, dadas suas respectivas experiéncias revolucionarias (Pena de
Matsushita, 2013). A invocagdo da alma japonesa, por exemplo, ser-
viu ndo apenas para consolidar um Estado nacional contra poténcias
estrangeiras, mas também para frear a democratizagao da sociedade
(Souyri, 2016, p. 444).

60. Apud Souyri (2016, p. 274).
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Os atores modernizadores que estiveram a frente desses pro-
cessos, embora forcados a ser 0s agentes da ocidentalizacdo de suas
sociedades, eram, paradoxalmente, muitas vezes antiocidentais (ibi-
dem, p. 87). A rigor, embora posi¢cdes pré e antiocidentais tenham
muitas vezes marcado os debates, a posicao mais frequente foi a de
uma permanente ambivaléncia, uma atitude a favor e contra o Ociden-
te; a favor da apropriacdo de sua técnica, mas contra sua moralidade.
A perda de identidade tornou-se assim (de forma extrema na RuUssia,
no Japdo e na Turquia) uma questdo decisiva face & modernizacdo em
cada um desses paises. O carater decisivo do xogunato Tokugawa na
fundacado do Japao moderno, muito enfatizado na literatura especia-
lizada, aponta para a importancia do fechamento do pais em relacdo
ao mundo exterior nesse periodo (Pons, 1988, p. 57). E contra esse
isolamento que, ndo sem tensdes, se realizard mais tarde a Revolugao
Meiji, em 1868.

Por essa razdo, Souyri argumenta que a modernizagao japonesa
foi tanto um processo de antiocidentalizagdo como de ocidentaliza-
¢do. Os processos refletem uma aceitagéo particular e cambiante da
modernidade conforme o periodo; o pais conheceu varios momentos
de aproximagao ou repudio do Ocidente desde a Revolugdo Meiji. Uma
fase muito voluntarista voltada a adog¢do de valores ocidentais (1870),
incluindo os direitos do povo e a liberdade (1880), fase marcada por
uma forte mobilizagdo que questionava profundamente as estruturas
sociais herdadas, foi seguida por um periodo de resisténcia a alienagao
ocidentalizante e ao desejo de formar uma nagao japonesa, impulsio-
nada pelos nacionalistas nipénicos. As mudangas também foram im-
portantes entre a data da morte do imperador Meiji (1911) e meados da
década de 1930, periodo marcado por um forte aumento da produgéao
industrial e pelo descontentamento social e politico (Pons, 1988, p.
131). Mas, apesar dessas oscilagdes, a evolugdo do pais nunca deixou
de ser pensada em ressonancia com a do mundo.

Nas sociedades nao ocidentais, portanto, as elites se viram
forcadas a implementar, apoiando-se em certos fatores tradicionais
compativeis com elas, um processo de modernizagao que abalou as
bases de suas sociedades. Neste jogo, algumas sociedades tiveram
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mais éxito que outras. Uma modernizagdo bem-sucedida, mesmo em
meio a forte tensdo com o processo de ocidentalizacao, pdde ser im-
plementada em paises que, como o Japao, souberam se apoiar em
suas tradicdes nacionais — e conseguiram, por exemplo, a transfe-
réncia das lealdades devidas ao senhor feudal para o Estado moderno.
Mas se a transicdo entre essas lealdades marca a historia japonesa, €
porque ela ja estava em curso antes do periodo de modernizagao pro-
priamente dito, que garantia a primazia do Estado sobre os interesses
individuais e privados (situacdo diferente da que se deu na China). Ao
mesmo tempo, sempre no Japao, a inser¢ao do individuo no grupo e a
forte concepcao coletiva do poder e da honra também serviram para
prevenir o surgimento do autoritarismo pessoal. Mesmo o liberalismo
e a modernizagdo legal foram pensados no Japdo como um modo de
fortalecer o Estado e de forma alguma como uma modo de legitimar a
oposi¢do ao poder imperial. A modernizagdo no Japao, portanto, € um
caso paroxistico da capacidade de construir o préprio com o alheio; de
articular tracos internos com tragcos externos.

O processo de reforma, em todo caso, foi profundo.®” Como
mostra o trabalho de Yukichi Fukuzawa (1835-1901), um dos principais
intelectuais do periodo, foi necessario introduzir, em um pais altamen-
te influenciado pelo primado das obrigagdes (de origem confucionis-
ta), uma cultura dos direitos dos individuos e, mais amplamente, uma
abertura cultural ao exterior e ao mundo ocidental (Fukuzawa, 2008, p.
48). Os debates foram enérgicos, com muitas rupturas, em torno da
questdo da igualdade e sobre a livre escolha pessoal (responsabilidade
e iniciativa individual) ao longo do século 19 e até em boa parte do sé-
culo 20. A questao girava repetidamente em torno do novo equilibrio
a ser alcancado entre o individuo e a sociedade, com base na tradicao.
Fukuzawa (2008) foi exemplar nisso: embora reconhecesse a impor-
tancia da igualdade entre todos os homens e da iniciativa individual
(expressando um sentimento muito elevado quanto ao valor de sua

61. A revolucao Meiji se concretizou em um vigoroso projeto de adaptagdo das insti-
tuicGes ocidentais, da educagado ao calendério solar, que envolveu um trabalho consis-
tente e importante de tradugado de termos ocidentais para o japonés, atividade muito
bem testemunhada por Fukuzawa (2008).
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prépria individualidade), em sua teoria da civilizagdo deu prioridade a
politica e, de fato, a independéncia da nagao. Mas, ao mesmo tempo,
também expressava claramente a necessidade de reformar ou trans-
formar o individuo, especialmente por meio da educacgao e sobretudo
das ciéncias (2008, p. 77), a fim de garantir o progresso da civilizagdo.
Fukuzawa atribuia muitas das insuficiéncias do Japdo, na década de
1880, ao fato de ser uma sociedade “semicivilizada”, com caracteris-
ticas “feudais”, que impediam os japoneses de se libertarem de seu
fascinio pela autoridade (Souyri, 2016, p. 80-81).

Foi, portanto, em meio a grandes debates internos — os quais
muitas vezes tiveram equivalentes em muitos outros paises — que a
sociedade japonesa conseguiu se apropriar da cultura material ociden-
tal. A dicotomia alma japonesa/técnica ocidental, claramente enun-
ciada desde a década de 1860, teve longuissima posteridade. Inclusi-
ve marcou de forma essencial a representagcao do génio nacional. Em
todo caso, € uma oposicao desse tipo que, em 1933, se expressou na
afirmacgédo do orgulho nacional de Junichiro Tanizaki (2011, p. 63). De-
pois de afirmar a fraca capacidade de inven¢cdo material do Japao, ele
afirma que “nds, orientais, criamos sombras em qualquer lugar €, em
seguida, a beleza”.

Embora o Japao tenha sem duvida um papel especifico na ques-
tdo da atualizagao, o pais ndo foi nem o primeiro nem o ultimo a em-
preender esse esforco. Mas, embora muitos outros paises também
tenham logo se conscientizado da importancia das invengdes técni-
cas modernas, e até acreditado na necessidade de adotar instituicées
ocidentais para se modernizar, a maioria ndo conseguiu se atualizar, ou
o fez com grande dificuldade e apenas parcialmente. O Japdo teve éxi-
to. Foi a primeira sociedade ndo ocidental a se tornar moderna; e esse
sucesso significou o fim do complexo de inferioridade do pais (Ortiz,
2003, pp. 101-102). Ndo é de estranhar, portanto, dada a profundida-
de do desafio que sua modernizagao langava a narrativa hegemonica
ocidental moderna, que por muito tempo sua trajetéria tenha sido
percebida, na melhor das hipdteses, como uma anomalia €, em geral,
amplamente ignorada pelas ciéncias sociais.

-152 -



Il. A questao da autenticidade cultural

Se a necessidade da atualizagdo era um destino, ndo era neces-
sariamente um anseio em toda parte e para todos. Mesmo quando era
vista como uma necessidade ou uma fatalidade histérica, os debates
em torno da autenticidade foram muito fortes. Na verdade, houve, e
ainda h3, dois grandes discursos sobre a autenticidade cultural, que
devem ser diferenciados.

1. O préprio e o alheio

Na primeira categoria de discursos, pode-se dizer que a tese da
excepcionalidade moderna ocidental teve, e ainda tem, seu paralelo
em obras que afirmam um tipo de originalidade (ou autenticidade) que
remonta as formas iniciais do surgimento de um fenémeno social. Tra-
ta-se sempre das verdadeiras origens de uma instituicao ou de uma
invengao cuja “paternidade” permite “restabelecer” um sentimento de
orgulho. Entre esses trabalhos, merece mencgao especial o estudo de
Martin Bernal (1987) sobre as origens africanas (na verdade, afro-asiati-
cas) da cultura ocidental, que provocou forte controvérsia entre espe-
cialistas. Trata-se de um exemplo paradigmatico de uma estratégia de
estudo que articula andlises propriamente ditas com afirmacdes expli-
citamente politicas, a fim de restaurar um passado glorioso destruido
pela chegada dos ocidentais (perspectiva que ndo esta isenta de rela-
¢bes com a tradicdo do bom selvagem como horizonte critico da mo-
dernidade, invenc¢do ocidental recorrente de Montaigne a Lévi-Strauss,
passando por Rousseau). Na base desse recurso a autenticidade reside
a afirmacao, altamente ideoldgica, de que ter inventado uma tradigcéo
outorga um suplemento de dominio, ou de direitos, sobre ela. Por tras
dessa atitude, hd muitas vezes um nacionalissmo maldisfarcado e um
antiocidentalismo mais ou menos agressivo.

Para sermos claros: € importante que os estudos relativizem,
quando essa necessidade se impde, as supostas excepcionalidades da
narrativa hegemadnica ocidental moderna (como j& vimos em um ca-
pitulo anterior). Em outras ocasides, o tema da autenticidade também
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pode ser estimulante quando se redime do esquecimento (muitas ve-
zes pelos ocidentais) de obras importantes que, gragas a sua entrada
no canone intercivilizacional, obrigam a fazer as necessarias corre-
¢des intelectuais.®? Pensemos, entre muitos outros, em Ibn Khaldun,
no filésofo chinés Wang Yangming (1472-1529) e no jesuita Francisco
Clavijero (1731-1787), que propds um magnifico olhar critico do euro-
centrisso moderno no exato momento de seu nascimento.®® Esses
esforcos reabilitam obras injustamente ignoradas ou mal interpreta-
das, introduzem novos enfoques e, sobretudo, nos obrigam a ampliar
e complexificar o perimetro do mundo intelectual compartilhado.

Tratemos, portanto, de definir melhor a problematica. Diante
da arrogancia da narrativa hegemonica ocidental moderna e de sua
distorcdo da verdade, € importante saudar a longa lista de obras que
mostram que na histoéria de varias tradicdes nacionais ha experiéncias
de tolerancia religiosa e até de valorizagdo da pluralidade, bem como
periodos de abertura ou fechamento em varias sociedades. Amartya
Sen (2006, p. 27) recorda, por exemplo, o destino do judeu Maimoni-
des que escapa de uma Europa intolerante para se refugiar no mundo
arabe. O mesmo poderia ser dito sobre muitos exilados entre as duas
guerras mundiais. Na mesma linha, também é importante recordar a
existéncia de uma vasta tradicdo de debate publico sobre problemas
politicos, sociais ou culturais na China, Japao, Coreia, Ira, Turquia, mun-
do drabe e em muitas outras regides da Africa (2006, p. 16). Claro que
isso ndo deve chegar ao ponto de ignorar a historicidade especifica da
institucionalizagcao da democracia nem o alcance da igualdade nas so-

62. Essas perspectivas sdo importantes. Possibilitaram a construgdo de um pantedo
intelectual alternativo contraposto ao canone ocidental, que inclui, por exemplo, Du
Bois e Guaman Poma de Ayala ou Ottobah Cugoano, sem esquecer a reconsideragdo
da revolugdo haitiana, que comegou com a publicagdo, em 1938, de ‘Os jacobinos
negros’, de C.LR. James (2003).

63. Clavijero: “Nosso mundo, que chamais novo porque ha trés séculos ainda ndo era
por vés conhecido, é tdo antigo quanto o vosso mundo, e Nossos animais sdo igual-
mente coetaneos dos vossos. [E se ndo admitis que sdo] irregulares vossos avestruzes
por ndo se conformarem com 0s Nossos, entdo 0s Nossos nao devem ser ditos irre-
gulares por ndo se conformarem com os vossos” (‘Historia antigua de México’ [1770],
apud Dussel, 2007, p. 409). Desde o principio, tudo estéa dito sobre o eurocentrismo.

- 154 -



ciedades ocidentais modernas, mas reformula de modo significativo a
questao das evolugdes historicas.

Pelo contrario, o que se questiona é a instrumentalizacdo poli-
tico-epistemoldgica da autenticidade. De modo mais ou menos sub-
terrdneo, a critica epistémica se transforma em atitude axioldgica. Ora,
uma coisa é conhecer melhor outras tradicdes (comunitérias, religiosas,
formas de saber), mas também lutas passadas (mesmo no Ocidente,
pensemos nos ludditas), por muito tempo menosprezadas ou ignora-
das pela narrativa hegemonica ocidental moderna; outra questao é sua
reavaliagdo axioldgica. Os partidarios da autenticidade com frequéncia
confundem a segunda operagcdo com a primeira e transformam, as ve-
zes sem suficiente exame, muitos vestigios e residuos de resisténcia a
modernidade ocidental em realidades politicamente desejaveis.

A pergunta, portanto, gira em torno do valor que se atribui a
invencdo. Sendo, ou ndo, questionavel que a democracia foi inventada
na Grécia antiga, isso nao pde em questdo o fato de a democracia
ser um regime politico historicamente muito difundido, que conhe-
ceu suas formas mais aprofundadas em outras regides € muito mais
tarde, do qual se pode, ou ndo, ser partidario independentemente de
sua origem. A histéria do mundo é feita de empréstimos institucionais,
e é importante que os problemas de identidade e as rivalidades nao
falseiem debates histdricos legitimos. O suposto carater importado e
artificial das instituicées é muitas vezes um falso debate. Ao longo da
histdria, muitas sociedades souberam metabolizar formas institucio-
nais externas para produzir suas proprias € a ilusdo do genuino. Isso se
aplica tanto aos modos de gestdo incorporados por Roma quanto a
(re)invencdo da democracia no Ocidente moderno (das cidades italia-
nas & Revolugdo Francesa ou Americana); a penetragdo do capitalismo
(e, antes disso, do comunismo) na China, bem como a criagdo politica
de Estados-nacdo com base nas fronteiras herdadas das coldnias es-
panholas e portuguesas na América Latina etc.

Se o terreno € escorregadio, € porque grande parte dos trabalhos

sobre autenticidade sdo muitas vezes uma resposta as leituras pejora-
tivas que a narrativa hegemo&nica ocidental moderna projetou em ou-
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tras sociedades e das quais é essencial se livrar. Por isso, a despeito de
seu viés identitario, por vezes demasiado prevalente nesses estudos,
sdo trabalhos que, no entanto, tiveram o mérito de abrir as ciéncias
sociais para novas questdes de conhecimento. Isso é tao verdadeiro
quanto o fato de a autenticidade também dizer respeito cada vez mais
a narrativa hegem®onica ocidental moderna.

Mesmo sem ter recebido a devida énfase dos criticos, essa pre-
ocupacgao atravessa a tese das modernidades multiplas, a comecar
pelo seu proprio nome: trata-se de uma civilizagdo, a da modernidade,
que, nascida e inventada no Ocidente, estaria se expandindo no mun-
do. Essa problematizacdo reconhece, como vimos, uma variedade de
trajetorias possiveis (especialmente no nivel das instituicdes politicas),
mas parte do pressuposto de que o nucleo da civilizagdo ocidental
moderna — o fim da religidao enquanto economia geral do mundo em
torno de Deus e sob a égide de seus legitimos intérpretes — € o0 que
molda o universo contemporaneo (Eisenstadt, 2002, p. 28). E enquan-
to inventor dessa civilizagdo, assim como em toda reivindicagcdo de
autenticidade, o Ocidente conserva alguns privilégios. O aggiorna-
mento para ler o mundo contemporaneo deve ser mais acentuado.

Apesar da importéancia do ponto precedente para nossos pro-
positos atuais, 0 que mais nos interessa € a segunda mobilizagcdo da
questdo da autenticidade. O problema do genuino, da tradi¢do, das
raizes, foi o inevitavel reverso do problema da atualizag&o. Pois bem,
enquanto a narrativa hegemonica da modernidade ocidental era do-
minante e havia apenas um destino possivel no horizonte (alcangar o
Ocidente moderno), as preocupag¢des com a autenticidade eram, no
melhor dos casos, consideradas resisténcias ou resquicios do passa-
do. Notemos, porém, que uma das primeiras grandes manifestacdes
em defesa do auténtico ocorreu na Europa com os romanticos, que,
desde o inicio da industrializacdo, exaltaram a natureza e as tradicdes
e deploraram sua destruicdo. Nao surpreende que seja na esteira do
romantismo, ou de movimentos que tomaram emprestadas suas pa-
lavras, que se consolidou um forte e duradouro repudio da moderni-
dade (Mishra, 2017).
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O combate e a dicotomia que, em nome da autenticidade, se
construiu contra a modernidade ocidental € comum e recorrente na
histéria. Mencionamos em paralelo, por exemplo, o ensaio de José En-
rigue Rodd sobre a América Latina (‘Ariel’, publicado em 1900) e as
andlises propostas pelo critico de arte japonés Okakura Tenshin (‘The
Ideals of the East’, publicado em inglés em 1903 e traduzido para o
japonés apenas em 1943). Ambos mobilizaram a ideia de uma cultu-
ra (de uma “alma”) que deveria resistir ao materialismo e a idolatria
ocidental da riqueza. Mas pensemos também, como mostra Georges
Corm (2016), na importancia dada & questdo da autenticidade na cul-
tura drabe como modo de emancipac¢ado da cultura ocidental importa-
da, perspectiva que, segundo o autor, atesta uma dupla omissdo: ndo
apenas de uma tradicdo cultural drabe irredutivel ao Isla, mas também
de um pensamento arabe e renascentista, propriamente moderno, no
inicio do século 19.

O esforco exigido para a atualizagdo alimentou, em quase toda
parte, diversos discursos sobre a autenticidade. Como as civilizagdes
nao sao apenas diferentes umas das outras, mas as vezes até incom-
paraveis, o desejo de atualizé-las adotando elementos externos so
poderia levar, mais cedo ou mais tarde, a acelerar o declinio. A temati-
ca da decadéncia civilizatdria causada pela adogao de elementos ex-
ternos muitas vezes se articulou com a tematica da decadéncia dos
costumes. Assim, aos olhos dos defensores da tradicéo, o projeto de
atualizacdo (e da inevitavel ocidentalizagdo), para além dos sofrimen-
tos acarretados pela imposicdo de instituicdes estrangeiras desprovi-
das de qualquer ancoragem social e cultural efetiva e genuina, estava
fadado ao fracasso (Martuccelli, 2021a).

A oposicdo entre a autenticidade e a modernidade ocidental deu
lugar a varias tipos de reagao coletiva que muitas vezes adquiriram uma
expressao propriamente nacionalista, por momentos alimentando um
discurso militar expansionista, como no Japao, ou gerando um apelo
catértico & violéncia por parte dos colonizados (Fanon, 1968). E certo
que a dimensao expansionista e militar € um aspecto relativamente
especifico do nacionalismo japonés; contudo, € uma manifestacao de
nacionalismo que compartilha alguns tragos com movimentos como
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o arielismo latino-americano (uma espiritualidade latino-americana
oposta ao materialismo norte-americano); com o pan-eslavismo (o
combate entre eslavoéfilos que encontram a autenticidade ao lado
da Igreja Ortodoxa e pré-ocidentais atraidos pelo lluminismo); com a
Grande Turquia; com o pan-arabismo, muitas vezes um pano de fundo
dos estudos sobre a personalidade arabe-islamica (Djait, 1974); com
o pan-africanismo de Nkrumah (1957-1966) em Gana, € quase se po-
deria dizer com certo europeismo contraposto aos Estados Unidos.
Apesar da diversidade de civilizacdes das quais esses movimentos
provém e se filiam, a maioria das divisGes repousa em uma profun-
da semelhanca: sdo posturas reativas contra a modernizacdo. Apesar
das profundas diferencas, perfila-se uma continuidade entre Rodé na
América Latina, Gandhi na India e Sun Yat-sen na China (este Gltimo
invocava a harmonia confucionista), mas também com o asianismo de
Lee Kuan Yew em Singapura e Mahatir na Malasia, e até com algumas
perspectivas criticas do islamismo, como em Al Afghani (um iraniano
gue escreveu, na india, em 1881, sobre a conspiracdo do materialismo
contra a religido), ou Hasan al-Banna e a Irmandade Mucgulmana, de
1928, no Egito.

A instrumentalizagao politica do discurso da autenticidade mui-
tas vezes assentou as bases para experiéncias autoritarias que visa-
vam legitimar a reinvencdo de rigorismos religiosos ou de identidades
étnicas. Em muitos casos, cedo ou tarde, a cultura foi invocada como
protecdo contra as turbuléncias da modernidade. Mas a autenticidade
também foi uma manifestacao virulenta da repudio da modernidade
ocidental. Também aqui as representac¢des sao semelhantes, para além
das clivagens civilizacionais. Na América Latina, por exemplo, apesar
da forca do arielismo, consolidou-se também outra via de afirmacao
da identidade em torno da figura de Calibd, um modo de exaltar, rei-
vindicar e inverter os anatemas com que os dominados e os barbaros
eram estigmatizados (Fernandez Retamar, 1974). O recurso a autenti-
cidade como elemento para marcar um antagonismo em relagéo aos
valores ocidentais modernos, ou a suas mentiras coloniais, encontrou
em Frantz Fanon o grande representante do que se pode muito bem
chamar uma nova versao da histéria do mundo.
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A novidade de certos movimentos contemporaneos e as inegaveis
diferencas entre eles ndo devem nos fazer perder de vista a existéncia de
tensdes e movimentos semelhantes dentro das sociedades ocidentais
modernas, que vao do romantismo a uma longa lista de movimentos
antimodernos. E relevante deter-se no significado dessa afirmacdo. Em-
bora muitas vezes tenha sido em referéncia ao Ocidente moderno que
diferentes civilizagdes acabaram se posicionando, na verdade o que es-
tava (e estd) em debate era (e €) a questdo da mudanca, seu controle e
seu metabolismo. A ruptura entre modernidade e tradicao, a dificuldade
de metabolizar e controlar a mudanga também atravessa e estrutura de
forma profunda as sociedades ocidentais. A questdo da autenticidade é
também um debate intraocidental. Da luta de classes até as oposicdes
entre regides ou as guerras de religido, da discordancia dos tempos até
as reacdes contra o individualismo, a civilizagdo moderna nunca deixou
de ser palco de oposi¢des desse tipo dentro de si mesma.

Os dois tipos de discursos sobre autenticidade que analisamos,
embora diferentes (no tempo, em seus protagonistas), deram lugar a
expressdes analogas em varias partes do mundo. Comegam com a de-
nuncia da dominacdo ocidental e muitas vezes terminam em atitudes
antiocidentais, defendendo assim uma necessaria desocidentalizagao do
mundo. Como o Ocidente é concebido como um bloco, trata-se de rejei-
ta-lo como um todo, o que logo se mostra muito mais problematico que
o previsto. Impde-se, portanto, a necessidade de mostrar, por exemplo, a
existéncia de praticas democraticas ou igualitarias em outros lugares fora
do Ocidente e antes da modernidade, como se a questao da validade da
democracia e do valor da igualdade politica pudesse ser dissolvida nas de
sua autenticidade. Também se impde, a despeito dos elogios a hibridiza-
¢do, miscigenacao ou reciprocidade, certa obsessdo com a questao das
raizes, com a busca de praticas politicas originais e auténticas enterradas
ou destruidas pela colonizagdo ou a ocidentalizagao.

2. Modernizar-se sem perder a alma nacional

Quando se trata de autenticidade, a histdria do Japdo é tam-
bém edificante, por mais de uma razdo. Como a primeira sociedade
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ndo ocidental que conseguiu realmente se industrializar (e, portanto,
ser bem-sucedida na atualizagdo), o Japdo foi, com rara intensidade,
palco de um debate entre modernidade e tradicdo. A grande questdo
era se a modernizagdo do pais implicava ou ndo sua inevitavel ociden-
talizagdo. O estudo de Souryi (2016, p. 119) é valioso nesse sentido,
pois, mesmo reconhecendo muitas caracteristicas comuns a outras
experiéncias (como a construgdo de um Estado centralizado capaz
de modernizar o pais € a criagdo de um sistema educacional eficaz,
por meio de um sistema politico despético, estilo prussiano), ressalta
expressdes especificas. Estas, no entanto, ndo se explicariam neces-
sariamente a partir de uma autenticidade cultural, mas fazem parte da
dindmica muitas vezes conflituosa da sociedade japonesa, a comecgar
pela oposicdo entre a légica de um Estado poderoso, por um lado, e
a reivindicacado de direitos, por outro. A tensdo teria sido constante.
Os defensores dos “direitos do Estado” (“amor & pétria”, “lealdade ao
soberano”) incluiram-se voluntariamente na esteira de certas tradi-
¢Oes culturais japonesas (harmonia, reserva, moderagdo, deferéncia),
enquanto os valores dos direitos do povo e da liberdade se apoiaram
em outras frentes culturais, como a vulgarizagado dos temas do Illumi-
nismo, mas também a referéncia a certos modelos chineses (2016, pp.
163 e 167). Na histéria japonesa, por tras das discussdes sobre auten-
ticidade, havia muitas vezes um conflito cujo objetivo era a defesa, ou
o repudio, de um conservadorismo reformista.

Pelo menos até sua vitoria contra a Rdssia em 1905, o Japao os-
cilou entre o Ocidente, fascinante e ameacador, € o Oriente, tendo
a China como utopia (ibidem, pp. 173-174; Devés, 2017, pp. 172-176).
No entanto, j& na década de 1890, a medida que o industrialismo se
desenvolvia, propagou-se o sentimento de que, para conseguir a “civi-
lizagdo", era preciso afastar-se da China e da Coreia e de seus "velhos
costumes” (Souyri, 2016, p. 228). Um slogan resumiu esse movimento:
era preciso dizer “adeus a Asia e bom dia & Europa”.

Uma expressao profunda e comovente dessa oscilagdo pode ser
encontrada no escritor Natsumé Soseki (1867-1916), especialmente na
conferéncia "Meu Individualismo”, na qual, em 1914, ele tenta conciliar
o individuo e o grupo e procura desfazer toda oposicdo entre individu-
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alismo e nacionalismo, ao mesmo tempo em que expressa sua Necessi-
dade pessoal de poder agir por conta propria. Nessa conferéncia, Soseki
retoma questdes que ja havia discutido alguns anos antes: a saber, a
existéncia de uma dualidade intima que, dada a profundidade das mu-
dangas vividas pelo pais, fizera — pouco mais ou menos — de todos e
cada um dos japoneses de seu tempo “neurdticos” (Soseki, 2017, p. 45)
ou “anfibios que receberam dupla educacao paralela” (2017, p. 91).

Em todo caso, e para além das tensdes intimas induzidas por esse
processo, a ocidentalizagdo nunca deixou de ser objeto de discussao.
A reacdo a imitagdo do Illuminismo deu assim lugar a um movimento
de defesa e reinvencdo de uma identidade japonesa, uma identidade
que, contra a universalidade, defendia o particular e a vontade de afir-
nMar a na¢ao japonesa tanto contra o Ocidente como contra o Oriente.
Esse foi o titulo de um famoso coléquio realizado em 194 3: “Superan-
do [indo além] da modernidade”. Tanto os defensores do niponismo de
1890 como os romanticos de 1940, marcados por tensdes nostalgicas
em relagdo ao passado e a autenticidade, foram expressdes de um
nacionalismo contrario @ modernizagdo. Mas a tensdo se evidenciou
em muitos outros atores. A obra de Tanizaki ja citada, ‘/Em louvor da
sombra’, também expressa, a sua maneira, em 1933, essa tensdo em
torno de um génio da sombra que seria exclusivo dos japoneses.

Resumindo, o Ocidente veio trilhando seu caminho natural rumo
ao que é hoje, enquanto o Oriente, confrontado com uma civili-
zacdo superior, absorveu-a, mas, em troca, desviou-se da propria
rota de progresso que percorria havia alguns milénios e buscou
NOVOS rumos, O que No meu entender originou inUMeros desa-
certos e inconveniéncias. (Tanizaki, 2011, pp. 27-28.)

E no final desse texto, embora reconhecendo que "o Japao ja
segue a mesma rota de desenvolvimento percorrida pela civilizagcdo
ocidental’, afirma que quer explorar a possibilidade, ainda que parcial,
de redescobrir a autenticidade:

escrevo [..] por ter a impressdo de que em algum lugar, quem
sabe no campo da literatura ou das artes, resta-nos um caminho

- 161 -



capaz de invalidar as ja referidas desvantagens. Eu mesmo quero
chamar de volta, pelo menos ao campo literario, esse mundo de
sombras que estamos prestes a perder (2011, p. 84).

E interessante citar, nesse contexto, a obra de Masao Maruya-
ma, um dos mais importantes fildsofos japoneses do século 20, pois
soube resgatar melhor que muitos outros as raizes de uma moderni-
dade especificamente japonesa. Em seu ‘Ensaio sobre a histéria do
pensamento politico no Japao’, publicado em 1952, mas escrito dez
anos antes, Maruyama (2018) se opde abertamente ao movimento de
“superacao da modernidade”, que teve grande eco na década de 1940,
durante a Segunda Guerra Mundial. Esse movimento, como analisa
Stevens (2018, p. 24), propunha o repudio de todas as ideologias oci-
dentais modernas (incluindo o marxismo e o liberalismo) e o retorno
as doutrinas tradicionais, a fim de fazer do Japao o porta-estandarte
da resisténcia asidtica a modernidade. Maruyama se rebela contra essa
tese e se esforca em mostrar, dentro da tradicdo japonesa e apoiando-
-se nela, a existéncia de elementos autdctones (isto €, genuinos) que
testemunham uma auténtica aspiragao japonesa a modernidade. Para
Maruyama, a oposicao entre “autocratismo tradicionalista japonés” e
“emancipag¢ao modernista ocidental” era uma falacia. Os caminhos da
modernizagao e emancipacao do pais se abririam em nome de uma
tradicional preocupacdo confucionista, pelo bem comum e lealdade
ao Japao, e em virtude de um desinteressado senso do dever para
com a nacdo (Stevens, 2018, p. 28).

O apelo a nagdo japonesa e sua tradigdo inscreve-se, portanto,
na longa histéria das defesas de um coletivo contra o mal-estar induzi-
do pela mudanca social. No entanto, o interesse especifico da histéria
japonesa € que o pais conseguiu articular de forma inédita e mais cedo
que qualquer outra sociedade ndo ocidental as espinhosas questdes
da atualizacdo e da autenticidade. Voltaremos a esses pontos no Ca-
pitulo 7, mas dada a intensidade e a forca do debate identitario que
tomou conta do pais a partir do final do século 19 e durante boa parte
do século 20, a relativa calma identitaria do Japdo atual merece aten-
¢do. O pais encontrou o caminho para se sentir, e se saber, ao mesmo
tempo moderno e japonés.
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Em termos gerais, a questdo agora é saber se convém abracar a
causa da autenticidade num mundo em que, de modo cada vez mais
transparente, o Norte Global por vezes adota inovacdes politicas ou
culturais provindas do Sul Global, o que complexifica a dire¢cao das tro-
cas num espaco sempre sujeito a interdependéncias hierarquizadas,
mMas cada vez mais generalizadas. Na realidade, a autenticidade nunca
podera fazer jus a histéria das civilizagdes. Mais cedo ou mais tarde,
seus partidarios se revelam, em nome de um essencialismo cultural
muito questionavel, obcecados com sua luta contra um bloco, igual-
mente questionavel, que denominam “Ocidente” % A tese da autenti-
cidade é forcada de agora em diante a enfrentar uma realidade que por
muito tempo se recusou a conceber: € possivel ser moderno sem ser
ocidental (Souyri, 2016; Das; Randeira, 2015). Resta-nos compreender
o pleno significado da férmula.

A esta altura, a concluséo nada tem de surpreendente: nas ul-
timas décadas assistimos ao triunfo das versdes criticas da narrativa
hegemdnica ocidental moderna, mas na base desse triunfo encontra-
-se 0 desenlace inesperado dos grandes debates do século 19. A atu-
alizagdo econdmico-industrial ocorreu, ou estd em curso, em alguns
paises nao ocidentais, sem que isso tenha se traduzido na perda da
autenticidade civilizatéria dessas sociedades. Ora, € justamente essa
possibilidade (a faganha da atualizagdo preservando a autenticidade)
que as sociedades dominadas pela hegemonia ocidental moderna
procuraram ativamente desde o século 19, ao mesmo tempo em que
a narrativa dessa hegemonia lhes negava essa possibilidade.

De modo um tanto surpreendente, as vicissitudes do mundo
contemporaneo sao mais bem compreendidas na esteira da velha pro-
blematizagdo das elites nacionais oitocentistas (atualizagdo e auten-

64. Nesse contexto, muitas vezes tanto a “tradicao” quanto a “autenticidade” sdo ape-
nas estratégias ideologicamente instrumentalizadas por um grupo de atores politicos
e culturais, para dominar em seu beneficio e sob sua dire¢do o inevitavel processo de
transformacao e intercémbio.
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ticidade) do que nas rupturas narrativas anunciadas pelo pés-colonia-
lismo e pelas multiplas modernidades. Em todo caso, as perspectivas
que abordamos nestes dois Ultimos capitulos levantam a questao da
natureza da diversidade e do efetivo grau de uniformidade entre os
paises. No novo contexto de crescente modernizagdo, mas sempre
diferenciado do mundo, os debates se transformam.
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Capitulo 6

INDUSTRIALISMO, CIVILIZAGOES, )
DESLOCAMENTOS: OS NOVOS CENARIOS

A revisdo que fizemos nos capitulos anteriores nos levou a cons-
tatar a dificuldade de romper com a narrativa da hegemonia ocidental
moderna e, apesar disso, a necessidade desse esforco: o que volta e
meia se mostra refratario ao estudo € a realidade de um mundo forte-
mente influenciado pela Modernidade ocidental, mas ao mesmo tem-
po irredutivel a ela. Para a constru¢do de uma nova narrativa-mundo, é
essencial aprofundar essa equacao.

Comecemos por uma dupla regra: enquanto entrarmos nes-
se debate privilegiando a narrativa da excepcionalidade do Ocidente
moderno, sera impossivel esclarecer a realidade do mundo atual, uma
posicdo que, afinal, € a tese das multiplas modernidades. Porém, no
sentido inverso, qualquer tentativa de minimizar essa hegemonia de
forma desconstrutiva ou critica esta fadada a negligenciar o diferencial
de poder que ela, por muito tempo, introduziu na histdria.

Embora isso incomode certa visdo académica (pds-, de-, alter- ou
anti-) e, como foi rapidamente entendido pelas elites dos paises ndo oci-
dentais no século 19, é inutil fingir que ndo havia assimetrias de poder e,
sobretudo, uma cesura na Modernidade. Pelo contrério, é reconhecendo
sua forca e o obstaculo intelectual que isso ainda representa que devemos
entender o mundo atual. Essa cesura ndo apenas esta no cerne de muitas
questdes em debate, mas, a longo prazo, é o que explica por que as socie-
dades “no resto do mundo” ha muito sdo percebidas como portadoras de
déficits irreparaveis. Em resumo, de uma forma ou de outra, a cesura mo-
derna ainda divide e estrutura os grandes debates contemporaneos.

O risco, portanto, de muitas interpretacdes, passadas ou presen-
tes, criticas ou nado, € aderir implicita ou explicitamente a uma figura
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da Modernidade encarnada pela sociedade ocidental moderna que se
supde necessariamente ser reproduzida em outros lugares. E verdade
que a tese das modernidades multiplas — e, em um quadro mais am-
plo, a realidade das articulagdes entre a atualizagcao e a permanéncia
das autenticidades — modificou os termos e os horizontes do debate.
No entanto, ainda que de maneira sub-repticia, o Ocidente moder-
no sempre foi considerado como um bloco nessas interpretacdes. E
isso que esta chegando ao fim. Tudo © que necessariamente cami-
nhou junto na definicdo dos contornos da civilizagdo ocidental mo-
derna (capitalismo, democracia, pluralismo, secularizagdo, individualis-
mMo) N0 Nos permite mais apreender nossa época de forma integrada.
Chegou a hora de compreender, a luz da histdria contemporanea, a
evolugao, ou melhor, a separagdo do que a narrativa ocidental moder-
na conseguiu unir durante seu periodo hegemonico: o industrialismo,
os debates civilizatérios, a experiéncia de individuos desarticulados.®®

Como veremos, a semelhanca estrutural desses trés grandes fe-
ndmenos preconiza uma certa articulacdo do mundo. Mas, na medida
em que cada um desses fatores envolve, em diferentes doses, dimen-
sées presentes antes da modernidade ocidental propriamente dita, é
errbneo interpretar toda a gama de situagdes atuais como um conjunto
de variantes da modernidade, e muito menos da globalizagdo ocidental.
A Modernidade é uma civilizacdo entre outras. E uma interpretacdo e
uma resposta institucional especifica aos desafios do mundo.

I. O industrialismo e as tecnociéncias:
rumo ao universal-mundo

Como se discutiu no capitulo anterior, € importante lembrar que
a sociedade industrial adquiriu rapidamente uma aura privilegiada, se-
nao inexpugnavel, em grande medida consensual entre diversos ato-
res, sobretudo as elites, tanto no Ocidente quanto em outras regides.
Ainda que isso tenda a ser negligenciado nas Ultimas décadas, para

65. Evidentemente, muitos outros fatores poderiam ser considerados. A escolha des-
sas trés dimensdes se justifica apenas por razdes heuristicas.
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uma parcela significativa da sociologia do século 20, a sociedade in-
dustrial foi considerada o grande tipo ideal das sociedades modernas
ou desenvolvidas, acessivel tanto pela via capitalista quanto pela co-
munista (Aron, 1962). Por trads da Guerra Fria e dos grandes embates
ideoldgicos do século passado, havia um objetivo comum: a socieda-
de industrial.

1. Industrias

E no cerne dessa profunda continuidade que devemos
compreenderamudanca de rumo das uUltimas décadas. Recentemente,
proliferaram termos para descrever as sociedades contemporaneas
(sociedades  hiperindustriais, poés-modernas, informacionais,
globalizagdo). Entretanto, além dessas denominagbes, tornou-se
evidente que nao se pode ignorar o carater inovador da terceira ou
quarta revolucao industrial e seu alcance e impacto em escala global.
O industrialismo deixou de ser um monopdlio ocidental. Sem duvida,
nesse processo, a influéncia da Modernidade ocidental continua
inegavel; contudo, uma nova geografia econémica esta emergindo.

Cumpre evitar qualquer mal-entendido. Por industrialismo ndo se
deve entender um setor especifico da economia, mas sim um periodo
no qual os servicos, a industria, a tecnologia digital e a pesquisa-
inovagdo se articulam em torno de uma configuragdo produtiva que
demanda uma mobilizacdo generalizada sem precedentes de todos
0s atores da sociedade.

Na expansdo contemporanea dessa representacao e dessa rea-
lidade, é impossivel subestimar o papel dos centros de formacdo, das
organizagdes internacionais, dos procedimentos de avaliagdo compa-
rativa (benchmarking) ou da producéo de indicadores mundiais. As an-
tigas denuncias dos processos de imperialismo foram substituidas, de
mManeira Mmais ou menos sub-repticia, por todo um arsenal de politicas
internacionais de benchmarking que aprofundam as semelhancgas es-
truturais entre os diferentes Estados.
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Sem duvida, é questiondvel afirmar que de fato estamos no
mundo da sigla TINA (There is no alternative: ndo ha alternativa). En-
tretanto, consolidou-se em nivel global (a0 menos entre certas elites)
a concepc¢ado de que, aplicando-se as mesmas regras de governanga
econdmica, é possivel alcancar, universalmente, resultados equivalen-
tes em termos de crescimento, perspectiva exemplificada perfeita-
mente pelo Consenso de Washington de 1989. Naturalmente, uma vi-
sdo tao extrema é contestada por quem argumenta que as politicas de
crescimento adequadas sdo sempre contextuais, o que estaria empi-
ricamente comprovado, visto que muitos paises que experimentaram
forte crescimento nas Ultimas décadas seguiram trajetoérias distintas
e, por vezes, opostas aquelas preconizadas pelos organismos inter-
nacionais. Dani Rodrik (2007) demonstra, assim, com base em soélida
evidéncia empirica, que é possivel atingir os mesmos objetivos a partir
de politicas diversas. Retomando sua formulagdo: haveria uma econo-
mia, mas varias receitas.

“Uma” economia. Eis o essencial. Apds a queda do Muro de Ber-
lim em 1989, Michel Albert (1991) sintetizou a nova ordem mundial
com a férmula capitalismo versus capitalismo. A partir desse mar-
co, a histoéria se desenrolaria dentro e entre variantes do capitalismo
(Esping-Andersen, 1999; Amable, 2005; Boyer, 2015). De fato, seria
necessario falar de um amplo consenso, por mais criticavel que seja,
quanto a existéncia, sendo de one best way, ao menos de best practices
passiveis de implementacado em todas as variantes nacionais do capi-
talismo. Do modelo taylorista ao fordismo ou ao toyotismo, as linhas
de produg¢do permeiam o mundo tanto no setor secundario quanto no
tercidrio. A multiplicacdo dos processos de producdo e dos circulos
de qualidade gera consideraveis tensdes e resisténcias. Apesar dessas
reacdes, a racionalidade industrial se impde em todos os lugares. Os
tracos marcantes do industrialismo, particularmente no que concerne
aos processos de producdo, a tecnologia ou a ciéncia, difundem-se
mundialmente. Implementa-se, inclusive, um arsenal de indicadores
para acelerar e enquadrar a convergéncia global e a configuragdo mo-
derna do mundo. As normas de qualidade do tipo ISO sdo uma ilus-
tragdo eloquente, sobretudo porque a transferéncia de critérios esta
longe de ser equitativa entre as diversas regides do mundo, o que inau-
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gura uma nova era de colonizag¢do, invencdo e mesticagem (Metzger,
2009). As terapias de choque das Ultimas décadas e sua retérica técnica
também serviram deliberadamente a uma estratégia de transformacao
e convergéncia das economias nacionais em torno de determinadas po-
liticas (Stiglitz, 2002).

Contudo, a convergéncia econdmica ndo pressupde necessaria-
mente a convergéncia institucional, especialmente a convergéncia po-
litica, tampouco se realiza por meio dela. A convergéncia econdmica
exige tao somente a submissdo ao “circulo da raza&o”. Isso nao elimina
os debates (como poderia?) sobre o papel e o alcance da proprieda-
de privada — pouco questionada nas Ultimas décadas como um fator
institucional decisivo do capitalismo; sobre os beneficios, ou ndo, de
uma maior presenca estatal na economia ou sobre sua necessaria des-
regulamentac¢do; para ndo mencionar as discussdes que orbitam em
torno dos complexos problemas suscitados pelos desafios ecoldgicos.
Para além de todos esses debates, contudo, a forgca do imperativo do
crescimento atesta o vigor planetario do industrialismo, que se mani-
festa ora por meio de modelos intensivos de exploragdo agricola ou
mineral (extrativistas), ora através de empresas de alta produtividade
com grandes capacidades de produc¢ao digitalizada de bens e servicos.
De qualquer maneira, o horizonte permanece invariavelmente comum.

Entretanto, ndo avancemos precipitadamente, porque por tras
do consenso acerca do poder do industrialismo desenrola-se uma das
polémicas mais importantes do século 21 (Martuccelli, 2014). O deba-
te gira em torno da viabilidade ecoldgica do mundo e da possibilidade
de enfrentar esse desafio com base no progresso técnico. Diante dos
recursos limitados do planeta, o crescimento econdmico — até mui-
to recentemente visto como a unica e grande solugdo — agora esta
sujeito a criticas. Embora ainda prevalecam os ideais do crescimento
e do produtivismo, uma consciéncia critica vem aumentando a medi-
da que se multiplicam os indicadores negativos: buracos na camada
de ozobnio, crise climatica, transmissao de doencas a novas regides,
desertificacdo, esgotamento de recursos nao renovaveis, destruicdo
da biodiversidade e extingdo de espécies, derretimento das geleiras e
elevacéo do nivel do mar... e essa lista sequer é exaustiva.
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A era da revolugado industrial, que teve inicio na Gra-Bretanha
e se espalhou pelo mundo com a ascensdao dos paises emergentes,
orquestrou o saque sistematico dos recursos naturais do planeta. As
criticas que vem recebendo nas ultimas décadas questionam um dos
principais postulados da modernidade: a ideia de que as sociedades
humanas podem se tornar auténomas em relagcdo a natureza. Isso
acarreta uma consequéncia importante: o desafio ecolégico anuncia
o fim do projeto da Grande Convergéncia. A propagac¢do para todo
o planeta (e todos os seus habitantes) do modo de desenvolvimento
industrial, mas também do estilo de vida ocidental moderno, traz con-
sigo perigos muito significativos. O temor principal provém do fato
de que o planeta nao resistiria a expansdo mundial do modo de vida
ocidental, ainda que fosse apenas para a populagdo da China (Brown,
2007). A industrializagdo que hoje ocorre nos paises emergentes au-
menta as emissdes mundiais de CO,, e a vontade de imitar o estilo de
vida dos paises ocidentais por parte das classes médias e abastadas
dos paises emergentes (ou, nos paises ocidentais, o desejo de imita-
¢do do estilo de vida dos mais ricos) acelera a degradacdo ecoldgica.

Embora o desenvolvimento econémico — o “doce comércio”
de que ja falava Montesquieu — tenha sido vislumbrado no século 18
como resposta ao problema da guerra entre nagdes (o intercdmbio
permitiria uma relagdo de beneficio mutuo), no mundo atual, acom-
panhado por novos conflitos de interesses entre nacdes, ele deixa de
ser uma solugao para se tornar um problema. O ndmero significativo e
crescente de refugiados climaticos permite antever uma “nova ordem
de violéncia no século 21" (Welzer, 2009).

Guardemos o essencial: a luz dessa nova representacdo, os “ou-
tros” ndo deveriam alcangar o mesmo estilo de vida que os “modernos”.
A excepcionalidade histérica do desenvolvimento ocidental transfor-
mMa-se em um privilégio geopolitico e ecoldgico mais ou menos re-
conhecido. Ainda que exista certa continuidade em relagédo a época
das guerras coloniais ou as intervengdes para controlar a exploragéo
das matérias-primas, a situacdo nao deixa de ser nova. O efeito de
demonstracao, a vontade de imitar o Ocidente moderno, tido como
grande embaixador da modernidade frente a tradicdo (e do capitalis-
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Mo contra 0 comunismo), esté agora sob suspeita. O que estd em jogo,
mesmo que todo o mundo ou quase todos se recusem a assumir, € o
fim do ideal da Grande Convergéncia em torno do consumismo. Em-
bora o desenvolvimento de novas classes médias em muitos paises
do Sul seja representado como um ativo potencial para a extensao da
democracia, sua aspiragao ao consumo é percebida como uma ame-
aca ecoldgica. O abalo é profundo: uma das grandes expressdes da
narrativa hegemaonica ocidental moderna (projeto ao mesmo tempo
generoso e indissociavelmente colonizador) contrai-se e converte-se
num privilégio zelosamente guardado apenas para alguns, talvez no
futuro até mesmo custodiado por meios militares.

Uma boa noticia: apesar das inquietantes questdes ecoldgicas,
as ultimas décadas demonstraram, se ndo a rapidez das atualizacdes
em sentido estrito, ao menos a capacidade de “retirar’ centenas de mi-
Ihdes de pessoas da pobreza extrema e permitir que alguns acessem
certos padrées de vida préprios das classes médias, ainda que com
rendimentos modestos e sobre bases socialmente frageis (mais de
400 milhdes de individuos na China, mais de 300 milhdes na india em
poucas décadas). Diante dessas realidades de dimensdes sem prece-
dentes na histdria, torna-se necessario pdr em perspectiva o desen-
volvimento industrial do Ocidente e mesmo os “Trinta Gloriosos” apds
a Segunda Guerra Mundial. Uma conclusao € inevitavel: a supremacia
branca nao passa de um racismo explicito, embora por muito tempo
tenha se apresentado como um discurso imperialista que moldava a
visdo do mundo.

2. Tecnociéncias

E, sem duvida, excessivo reduzir o capitalismo industrial aos
modos técnicos de produgdo desenvolvidos no seio da hegemonia
ocidental moderna; no entanto, esses modos desempenharam um

papel decisivo.

O Japao primeiro, a China hoje, e muitos paises do Sudeste Asi-
atico, a India em parte, e a URSS em seu tempo, demonstraram, cada
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um a sua maneira, que era possivel apropriar-se da técnica (o fogo
do moderno Prometeu) sem perder a propria alma. As transformacgées
desses paises coincidiram com uma mudanca profunda nas relagdes
entre ciéncia e tecnologia. A diferenca é nitida entre a maneira como a
revolugdo pasteuriana povoou o mundo de novos seres (os micro-or-
ganismos) e a maneira como os trabalhos e as técnicas cientificas es-
tao transformando o mundo atual, mesmo que a primeira vista os dois
processos parecam semelhantes. As sociedades contemporaneas sao
testemunhas da consolidagdo de um novo modo de producdo cienti-
fico-industrial que funciona por meio de uma crescente interpenetra-
¢ado entre o mundo da economia e o da produc¢do de conhecimentos:
um modo de producao que dilui a fronteira entre a ciéncia aplicada e a
ciéncia pura em favor de uma tecnociéncia de protétipos (Gibbons et
al., 1994; Nowotny et al,, 2001; Pestre, 2013).

Um mundo comum foi construido sobre os principios univer-
salmente compartilhados da tecnociéncia. E, por mais paradoxal que
pareca, a crescente expansao desse olhar planetario comum coincide
de maneira curiosa, desde o inicio do século 20, com um conjunto de
reflexdes epistemoldgicas que ndo deixou de questionar, as vezes com
severidade, a concepcao de ciéncia produzida no século 17.

Nao se trata de abordar aqui esse processo em detalhe, mas de
compreender a importancia da tensdo. De um ponto de vista cultural
amplo, coube ao movimento pds-moderno e aos science studies for-
necer, no Ultimo quarto do século 20, um dos principais diagnosticos
dessa transformacao. No entanto, enquanto esses movimentos epis-
temoldgicos pensaram que ocorreria o duplo abandono das no¢des de
realidade objetiva e de linguagem universal, o que aconteceu em nivel
mundial foi exatamente o contrario. A realidade estd sempre sujeita
a disputas epistemoldgicas, mas de maneira alguma se transformou
num campo agonistico de representacdes incomensuraveis. Embora
seja verdade que se generalizou uma exigéncia de indole pragmati-
Ca, que baseia a verdade na prova de sua efetividade, esse maelstrom
epistemoldgico ndo levou a uma crise geral da confianca nas represen-
tacdes cientificas. O fim das representacdes baseadas em fundamen-
tos metafisicos do mundo teve na vida social, através do triunfo das

=172 -



tecnociéncias, um resultado completamente oposto ao que supunham
os criticos epistemoldgicos. Como afirmou Deng Xiaoping (lider da
China entre 1978 e 1992), no dmbito do milenar pragmatismo chinés,
“ndo importa se o gato € preto ou branco, desde que pegue o rato”.

Trata-se de um resultado ainda mais surpreendente, conside-
rando que a incerteza continua a influenciar as ciéncias e as tecno-
ciéncias contemporaneas, a medida que a realidade ndo € mais vista
como estatica, mas sim como uma dindmica em constante evolucao.
O reconhecimento dessas formas de incerteza, contudo, ndo levou a
um abandono da crenca na validade do conhecimento cientifico. Pelo
contrario, ainda que essa descrenca se manifeste individualmente, ela
ndo se observa em nivel de governo. A ciéncia é, mais do que nunca, a
linguagem hegem©bnica legitima para expressar a verdade e a realidade
em nivel planetéario.

Além disso, um novo tipo de frenesi tecndfilo, ainda mais messi-
anico que o do século 19, impde-se entre alguns atores e sobretudo a
nivel dos imaginarios utdpicos. A crescente conscientizacdo de que o
limite entre a natureza e a cultura foi questionado pelo surgimento de
novas entidades sociotécnicas hibridas torna necessario reconsiderar
a fronteira entre seres humanos e ndo humanos. Impde-se, portan-
to, a necessidade de novas representacdes do vinculo entre os seres
humanos, a natureza e a cultura. Em outras palavras, o que a ciéncia
outrora estabeleceu — a grande separacao entre a natureza e a cul-
tura — é o0 que hoje ela mesma questiona. A natureza, que por muito
tempo designou uma realidade separada da criagdo humana, vé seu
estatuto ontoldgico transformar-se de maneira profunda.

A imaginagao histérica tende a confundir-se com a imaginagao
cientifica. Doravante, ndo ha mais razao para opor o construido ao
real. O real é construido e, em sua capacidade de criacdo, as ciéncias
contemporéneas engendrariam uma cosmopolitica particular (Latour,
2012). Se seguirmos por um momento os argumentos mais entusias-
tas, a principal e a mais irredutivel fronteira ja ndo se encontraria nos
costumes ou na infraestrutura econémica, mas nas cosmogonias (ou
nas cosmopoliticas), nas maneiras de circunscrever, articular e compor
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o social e 0 natural; os humanos e os ndo humanos; o fisico e o bioldgi-
co; 0s homens, as mulheres e os deuses; a natureza e a cultura.®®

No registro delimitado que aqui nos interessa, a evocacao des-
ses debates deve centrar-se num ponto fundamental: o diferencial de
poderio e a assimetria das relagdes de poder que subjazem a esses
conflitos de interpretagcdo. Antes de ser um possivel palco de contro-
vérsias, a vida social é sempre e sobretudo um campo inevitavel de
conflitos. Esse é o principal limite de varios estudos sobre a simetria
das representacdes ou da cosmopolitica. Na vida social, pode-se vi-
ver em uma ontologia que transforma a montanha em um “ser” (De la
Cadena, 2015; Escobar, 2018), mas isso ndo protege de modo algum
da necessidade, por exemplo, de enfrentar a realidade de uma mon-
tanha transformada em fonte de lucro e valor de troca apds a che-
gada das industrias de mineragcdo. Certamente, deve-se questionar a
legitimidade das relagdes de forca (e deve-se, sobretudo, denunciar
as brutalidades presentes em muitos episddios histéricos), mas isso
ndo muda em nada a realidade das assimetrias de poder fora do es-
paco asséptico das controvérsias. Evitemos os mal-entendidos e as
caricaturas. Em seus estudos, os decolonialistas mostram com clareza
os conflitos frequentemente violentos entre certas comunidades indi-
genas e grandes corporacdes mineradoras ou Estados, mas tendem a
fazer andlises complexas na forma de controvérsias epistemoldgicas e
ontoldgicas (diferentes representagées sobre o mundo, diversas con-
cepcdes dos seres que o habitam ou a propdsito da relagdo entre a
natureza e a sociedade). Ainda que esse segundo nivel de realidade, e
de debate, seja irredutivel ao primeiro, no curso da historia, o resultado
das controvérsias tem sido decidido, em grande parte, pela assimetria
das relagcdes de poder. Nisso reside, justamente, a especificidade his-
torica da hegemonia moderna ocidental desde a Revolugdo Industrial
e de seu sentimento de superioridade.

Certamente, pode-se nao compartilhar uma cena historiografi-
ca comum e manter viva, durante séculos, uma contranarrativa clan-

66. Cf. Viveiros de Castro (2010); Latour (2007); Descola (2005); e Haraway (1995),
entre outros.
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destina da histéria (Wachtel, 1971; Flores Galindo, 1988), mas isso ndo
permite escapar do fato de que as relacdes assimétricas de poder aca-
bam por se impor, € isso, em muito, ligado aos diferenciais de poder
trazidos pelas tecnociéncias. Como se discutiu no Capitulo 2, Merton
pode ter acreditado firmemente no diferencial de veracidade acerca
dos mecanismos responsaveis pela chuva entre os indios hopi € a ci-
éncia moderna, mas alguns cientistas sociais levantam duvidas sobre
isso hoje em dia. Esse debate (certamente importante!), no entanto,
ndo altera em nada a estrutura do encontro entre as civilizagcdes ou 0s
atores, ou seja, a assimetria de seus poderes.

Os discursos mais exaltados frequentemente se revelam distan-
tes da realidade. O mundo ndo entrou em uma fase intensa de cos-
mopoliticas (ou seja, de conflitos em torno do real e de sua defini-
cd0). Pelo contrério, ndo cessa de lidar com a expansdo e a crescente
adesdo dos governos tanto as representacdes quanto aos efeitos das
tecnociéncias.®” A confianga e até mesmo a fé no progresso cientifico
ndo deixaram de estar presentes na opinido publica. Em toda parte, as
tecnociéncias sdo as grandes produtoras das visdes de mundo e da re-
alidade, mesmo que o fagcam a partir de dados epistemologicamente
mais incertos.%®

E verdade que o espirito do lluminismo — sem falar da fé
positivista — jamais conseguiu erradicar verdadeiramente outras

67. Isso também evidencia o carater em parte atipico, por razées politicas e histo-
ricas locais, dos debates sobre os modos de transmissdo da AIDS na Africa do Sul
(Fassin, 2006).

68. Por isso é importante historicizar os fendbmenos sociais para além das discussées
cosmopoliticas ou ontoldgicas. Mesmo nos discursos indigenistas, a questdo ecoldgi-
ca ou ambiental praticamente ndo existia nos anos 1950-1960. Embora seja objeto de
controvérsia entre especialistas, foi o desenvolvimento, a partir da década de 1970, de
um discurso ambientalista na Europa e nos Estados Unidos que tornou possivel, dez
anos mais tarde, o encontro entre o discurso pds-desenvolvimentista do ecologismo
e o discurso do novo indigenismo na América Latina, em torno de uma dupla ordem
fragmentada: comunitaria — entre as pessoas — e com a natureza (Bengoa, 2016, p.
57-60). Como aponta o autor, isso ndo quer dizer que os indigenas ndo tivessem uma
relagao préxima com a terra, as montanhas ou os rios, mas "ndo ha dudvida de que o
discurso ecologista € uma recriagédo desse culto a natureza” (2016, p. 100).
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formas de crencga, em todas as partes do mundo. No entanto, apesar
do que dizem alguns discursos criticos, mesmo além da condi¢ao
efetiva das crencas individuais, nunca as tecnociéncias, pelo menos
no que diz respeito as relagdes entre Estados, tiveram tanto peso na
tomada de decisdes. Nada ilustra isso melhor que as discussdes, 0s
acordos e 0s compromissos internacionais sobre o aquecimento glo-
bal. Apesar de uma oposi¢ao que oscila em seus extremos entre os
que propdem imagens apocalipticas do futuro e aqueles, agora mino-
ritérios, que minimizam, ou até negam, os riscos climaticos, impds-se
na cena internacional uma verdadeira Declaragao Universal. Em outras
palavras, a grande maioria dos paises aceita publicamente depositar
fé e confianca nas conclusdes das tecnociéncias, consideradas, por-
tanto, universais. Embora existam importantes pontos de divergéncia
(como o compartilhamento de responsabilidades e esforgcos entre os
paises, a questdao da magnitude dos impactos das mudangas climati-
cas as proximas décadas etc.), acordos com diferentes niveis de obri-
gatoriedade tém sido assinados.

Os modelos de simulagdo do clima e da mudanca climatica ba-
seiam-se em hipoteses, elas mesmas resultado de discussdes globais
entre cientistas, organizag¢des e politicos, que decidem, com base em
certos parametros, propor — e por fim impor — regulamentacdes.
O horizonte da autorregulamentacao coletiva e mundial baseia-se na
ideia de um limiar que nao deve ser cruzado porque, além de repre-
sentar um ponto de ruptura, traria consequéncias irreversiveis e talvez
fatidicas, cujo alcance exato, no entanto, s6 pode ser formulado de
maneira hipotética (Martuccelli, 2014). Diante dessa incerteza episte-
moldgica, é ainda mais surpreendente que acordos climaticos sejam
firmados, e 0 que esses acordos revelam sobre o compartilhamento
de uma visdo de mundo tecnocientifica.

A narrativa hegemo&nica ocidental moderna nao hesitou em fa-
zer da alianga entre a técnica, a industria e a ciéncia moderna uma
especificidade civilizacional. J& os demais povos nunca desistiram de
apoderar-se delas. E um objetivo parcialmente alcancado, por meios
em alguns casos previstos, em outros, inéditos. Tanto quanto o capita-
lismo (ou para ser mais preciso, a crescente imposicdo e adog¢do dos
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critérios da racionalidade econdmica e produtiva), as tecnociéncias
desprenderam-se de sua instrumentalizagcao exclusiva por uma civi-
lizagdo. Aquilo que a narrativa hegemo&nica ocidental moderna rejei-
tou implicitamente durante séculos como uma possibilidade acabou
acontecendo: depois de terem permitido por muito tempo que sua
histéria fosse roubada, os outros finalmente acabaram por se apropriar
da técnica. De repente, o Ocidente, como civilizagado, vé seu futuro se
dissociar do longo monopdlio que manteve sobre as tecnociéncias.

Como apontamos na narrativa-mundo do Capitulo 1, nossa épo-
ca se aproxima novamente daquilo que, por muito tempo, caracterizou
os diferenciais de poder entre as civilizagdes ao longo da histoéria: o
mundo se torna, mais uma vez, o palco de um conjunto de rivalidades
e cooperacoes, de interdependéncias reciprocas e hierarquizadas en-
tre diferentes civilizagdes e, com isso, deixa de ser um universo mar-
cado pela hegemonia esmagadora de uma delas sobre todas as outras.
O importante € que a tecnociéncia, muito mais do que a lingua inglesa,
se tornou a linguagem hegemadnica do mundo.

Il. De volta para o futuro: a dinamica das
civilizacoes

No que diz respeito a dindmica entre civilizagdes, o trajeto per-
corrido impressiona tanto pela radicalidade das novas questdes que
se abrem, quanto pela celeridade do processo. Em 1995, por exemplo,
Eiko Ikegami (2012, p. 15) iniciava seu livro sobre a modernizagdo do
Japdo com a seguinte pergunta: “Como pode o Japao ser considerado
um pais bem-sucedido na industrializagcdo e Nnos negdcios se promove
o coletivismo e o status quo e desvaloriza o individualismo e a inova-
¢do?". Sua resposta, como vimos no Capitulo 3, destaca o processo
particular de domesticacdo dos samurais. Mas 0 que nos interessa en-
fatizar aqui é a premissa por tras da pergunta. Mesmo naquela épo-
ca, sua questdo deixava transparecer que parecia claro haver apenas
uma forma de modernizacao, a saber, a da individualizagao ocidental,
como fator decisivo para alcancar o desenvolvimento moderno. Desde
entdo, prevaleceu a ideia de que existe uma sociedade japonesa de-

-177 -



senvolvida que ndo pode mais ser lida principalmente em termos de
ocidentalizagdo e, menos ainda, em termos de insuficiéncia. Trata-se,
na realidade, de uma modernizagcao que, com suas proprias respostas,
realizou-se em ritmos andlogos aos do Ocidente. De fato, no que con-
cerne a debates de civilizacdo, convém diferenciar cuidadosamente
entre certas questdes.

1. O Ocidente posto a prova

[1.] Em primeiro lugar, reconhegamos, mais uma vez, a ambigui-
dade da nocdo de “Ocidente”, algo que, alids, nunca foi um verdadeiro
mistério. No entanto, em suas dimensdes propriamente ideoldgicas, o
termo é muitas vezes associado a uma articulacdo entre a democracia
e a filosofia grega, o direito romano e a religido judaico-crista, e depois,
j& como um marcador dos tempos modernos, com o Renascimento,
o lluminismo, a Revoluc¢édo Industrial e Francesa, e por fim com os di-
reitos humanos. No que tange a civilizagdo ocidental, a narrativa iden-
titaria incorporou Grécia, Roma, 0s gauleses ou 0s germanicos, mas
excluiu egipcios, arabes e persas.

Ora, como vimos, cada uma dessas dimensdes identitarias pode
ser, e tem sido, objeto de discussdo. Diversos autores debateram a
associagao entre a antiga Grécia e Roma e a civilizagdo ocidental, pois
essas sociedades se desenvolveram em grande medida em relagao,
competicao e intercambio com sociedades ao sul do Mediterraneo
muito mais do que com os povos do norte da Europa, e a equacao tor-
na-se mais problematica e indireta se incorporarmos o fator Estados
Unidos. E também notével e até surpreendente que o Império Romano
do Oriente (que sobreviveu quase mil anos apds a queda de Roma)
ndo costume ser integrado como parte do Ocidente (e quando isso
acontece, é integrado apenas através do codigo juridico de Justiniano,
ou seja, sob a forma de direito romano). Além disso, também o ramo
cristao bizantino — aquele que deu forma a Igreja ortodoxa na Russia
— fica fora da narrativa hegemo&nica ocidental moderna. Ainda assim,
essas omissdes ou esquecimentos seletivos ndo impediram a apro-
priacao de uma tradicdo democratica grega e republicana romana por
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parte dos Estados Unidos ou da Franga. A invencao de tais continuidades,
muitas vezes imaginarias, contrasta fortemente com a repressao de ou-
tras influéncias, ainda mais evidentes e reais, dos persas ou dos arabes.

Tomemos um exemplo. Para Aldo Schiavone (2008, p. 14), a
excepcionalidade ocidental tem suas raizes em Roma, onde, pela pri-
meira vez, se constituiu um corpo de especialistas dedicados ao or-
denamento juridico da sociedade. Esses especialistas desenvolveram
uma verdadeira tecnologia social em torno de uma “racionalidade es-
pecifica e poderosa. A separagdo [do direito] aparecerd como uma pe-
culiaridade do Ocidente.” Com relacao a especificidade do Ocidente,
Schiavone (2008, p. 26) destaca ainda, na continuidade dessa cons-
trucdo, dois grandes dispositivos inventados em grande medida inde-
pendentemente um do outro: “O paradigma, de ascendéncia grega,
da politica como soberania popular e da lei igual para todos, e aquele,
de derivagao romana, do direito como conformidade com um sistema
autorreferente de regras racionalmente definidas.” Dois dispositivos
unicos que somente a Europa moderna teria conseguido combinar.
Por outro lado, nas demais civiliza¢des, a dissociagdo entre esses dois
dispositivos explicaria, sempre segundo Schiavone (2008, p. 623), a
auséncia de "um individualismo com bases sdlidas, capaz de projetar-
-se completamente no terreno do direito e da politica”, o que seria a
grande conquista exclusiva dos tempos modernos.

Por que evocar especificamente esta andlise, convincente em
varios aspectos e a qual poderiamos acrescentar muitas outras? Por-
que se trata de um modo de raciocinio e argumentagdo muito comum
nas ciéncias sociais sob a influéncia da narrativa da hegemonia oci-
dental e cujos mecanismos é importante distinguir: a saber, a conexao
mMais ou menos indevida entre notaveis e profundos estudos da histo-
ria ocidental e afirma¢des muito menos fundamentadas e comprova-
das (e as vezes dotadas de certa leviandade) sobre outras sociedades
e outros periodos. No trabalho que citamos, a excepcionalidade do
direito romano nao €, de fato, estabelecida apds comparacdes rigo-
rosas, mas proposta de antemao como uma verdade histérica. Contar
a histéria do Ocidente equivale a explicar sua excepcionalidade. E essa
sinonimia que se desfaz.
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[2.] Nos dias de hoje, uma sensibilidade histérica relativamente
nova acaba prevalecendo. E preciso admitir que, de Montaigne a Lé-
vi-Strauss, muitas vozes criticas e dissonantes se expressaram, mas,
COomMo vimos, com sua inegavel superioridade industrial, a civilizagdo
ocidental conseguiu impor a ideia de que suas instituicdes sdo neces-
sdrias. Gradualmente, deixando de lado o campo técnico no qual o
Ocidente moderno demonstrou uma eficiéncia instrumental super-
lativa impossivel de negar, sua maior complexidade em outras areas
€ questionada. Por exemplo, a concepgdo das sociedades primitivas
como sociedades “simples” € repetidamente reexaminada e posta em
xeque. Nao €, de forma alguma, uma questdo menor, ja que se tra-
ta de uma tese particularmente importante no ambito dos estudos
sobre a modernidade e a diferenciagdo social dos sociélogos classi-
cos. Na realidade, as sociedades primitivas simplesmente teriam se
organizado de maneira diferente. Alain Testart (2005, p. 19 e anexo |) é
enfatico: "Podemos (com certas ressalvas, inclusive) falar de comple-
xidade crescente para a infraestrutura material das sociedades; no que
diz respeito as suas estruturas sociais, nao vemos que significado isso
poderia ter”. Embora reconheca a existéncia de uma maior divisdo so-
cial do trabalho nas sociedades modernas, ele se opde a ideia de uma
maior diferenciagdo no que concerne, por exemplo, a hierarquia, que
€ muito mais complexa (porque é mais diversificada) nas sociedades
anteriores ao periodo moderno (2005, pp. 20-21).

E verdade que reflexdes desse tipo j& estavam, em parte,
presentes nos trabalhos de Lévi-Strauss e até mesmo na base da critica
de Rousseau. Por essa razdo, vamos examinar com mais detalhes o
que realmente mudou, e muito, nas ultimas décadas no debate entre
tradicdo e modernidade, entre o Ocidente e o resto do mundo. O
questionamento ndo se apresenta mais como uma “opiniao”, por mais
brilhante que seja, contréria a civilizagdo moderna no contexto de uma
critica radical a ela. De agora em diante, o debate esta mais circunscrito
e, sobretudo, historicamente mais bem informado. Por diferentes
caminhos, a excepcionalidade e a superioridade da modernidade
ocidental limitam-se cada vez mais ao diferencial técnico — com os
efeitos em cascata induzidos pela revolugdo industrial. Pode parecer
algo menor, mas € uma mudanga notavel com enormes consequéncias
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analiticas. A complexidade ndo é mais o sinal indiscutivel e univoco da
superioridade ocidental moderna.

[3.] O fato de a narrativa hegemdnica ocidental moderna ndo ser
mais capaz de explicar a evolu¢do do mundo ndo significa que ela te-
nha perdido toda a sua relevancia analitica, nem que esteja vivendo
seus Ultimos dias de gléria— mas essa € uma questado alheia ao nosso
estudo. O efeito de demonstracdo das sociedades ocidentais, a atra-
cado do resto do mundo por seu estilo de vida, ainda é real, e a expansao
dos modelos organizacionais ocidentais, os principios da economia de
mercado (mas também do modelo social europeu) e os produtos de
sua industria cultural (musica, cinema, esportes etc.) continuam na or-
dem do dia. Muitos processos de ocidentaliza¢do, de forma alguma in-
significantes, ainda marcam decisivamente 0 mundo contemporaneo.
A primazia da Modernidade ocidental é tdo aguda que, por enquanto,
mantém-se hegemodnica de fato, mesmo que seja apenas pela diver-
sidade de resisténcias ou contestacdes de que é objeto.

Os debates se tornam mais complexos. Consideremos, por
exemplo, a forca da expansao do modelo de nagao nos ultimos sécu-
los e seu vigor atual (uma realidade que, nos tempos modernos, deve
muito a Revolugdo Francesa) em nitido contraste com a realidade mi-
lenar dos impérios.®® Mas pensemos também na expansao da nogado
de igualdade como grande horizonte de expectativas nas sociedades
atuais e, num sentido préximo, a tese (mais questionavel e ja muito
menos consensual) de uma terceira onda de democratizagdo planeta-
ria entre 1974 e a década de 1990 (Huntington, 1991). Notemos que a
tese do fim da histdria proposta por Fukuyama em 1989 ndo dizia, no
fundo, outra coisa: a igualdade e a democracia liberal teriam se torna-
do o horizonte insuperavel do mundo. No entanto, apds um periodo de
entusiasmo posterior a Guerra Fria, as representacdes historicas fica-
ram mais sombrias. Ndo se trata aqui de nos determos em movimen-
tos ciclicos da opinido, mas, por tras das duvidas atuais (em alguns

69. Devido a sua “diversidade cultural e flexibilidade territorial”, o império tem sido “a
forma mais comum de organizag¢do politica no mundo nos dltimos 2.500 anos” (Harari,
2015, p. 229).
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aspectos, em parte comparéaveis as dos anos 1930), acerca do vigor e
da eficacia das democracias liberais pluralistas, o que estd em jogo € o
valor das instituicdes associadas ao Ocidente moderno.

Em outras ocasides, € o caradter “ocidental” de alguns processos que
estd sujeito a discussao. A urbanizagdo, a monetarizagao, o capitalismo, a
cidadania, a alfabetizagdo, o consumo de massa, a transicao demografica:
todos esses fendbmenos deixam de ser percebidos imediatamente como
facetas exclusivas da modernizacdo ocidental. A desestabilizagdo do pa-
triarcado evidente em diferentes partes do mundo, € que se produz de
diferentes maneiras — pos-patriarcado no Ocidente, patriarcado moder-
nizado ou arranjos variaveis em outros lugares (Macé, 2015) —, ndo € mais
interpretada como uma onda de mudanca necessariamente sob a égide
ou o impulso do Ocidente moderno. Esta Ultima posicdo, naturalmente,
continua ativa e presente nos debates. Mas algo mudou e de maneira ve-
loz. Essa tese ndo é mais uma evidéncia absoluta.

Entendamos bem: o que estd em jogo nesses debates ndo é
apenas intelectual. Também é profundamente politico. Se o Ocidente
moderno desfruta de uma excepcionalidade historica, entdo é legitimo
julgar as outras experiéncias a partir dele. Em 1991, Huntington ainda po-
dia, sem hesitar, escrever sobre as precondi¢des econdmicas e culturais
necessarias para a democracia, que, a seus olhos, eram visiveis nos pai-
ses de tradi¢do cristd, mas estavam ausentes nos paises com matrizes
islamicas ou confucianas; mesmo quando, num impeto de precauc¢ao,
deixava entrever a possibilidade de que o desenvolvimento econdmico
acabasse por vencer as resisténcias culturais 8 democracia (Huntington,
1991, pp. 298-311). Desde entdo, a sensibilidade analitica mudou.

E claro que a defesa da inevitabilidade das instituicdes ocidentais
modernas paraalcangar o desenvolvimento (e a Modernidade ocidental)
ainda conta com muitos adeptos (Fukuyama, 1992; Fergusson,
2014; Acemoglu e Robinson, 2012). Contudo, mesmo os estudos
que ainda oferecem conselhos ou prescrigdes institucionais hoje se
veem obrigados a enfrentar uma nova dinamica entre civilizacdes, a
comecar pela questao dos vinculos supostamente necessarios entre o
capitalismo e a democracia (Wagner, 2012: cap. 5; Wolf, 2023).
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Ndo vivemos mais na era moderna, no periodo em que o0 mundo
era dominado por um punhado de paises que se declaravam todos oci-
dentais, com excecdo do Japao. Desvinculada da vantagem de poder
que a industrializacdo lhe conferiu, a civilizagdo ocidental moderna ja
nao figura, ou a0 menos nao com tanto destaque como em um passado
recente, como o contexto dbvio e imediato das analises. Além disso, ela
nao mais determina, de antemdo, o rumo inevitavel do mundo.

[4.] Desde o final do século 20, a civilizagdo ocidental tem sido
alvo de questionamentos histdricos sem precedentes. Para quem bus-
ca uma data especifica, podemos apontar 1979. A revolucao iraniana é
a primeira grande revolu¢cao nao ocidental — e até mesmo antimoder-
na — dos Ultimos séculos (Borzarslan, 2011). A reinvencgdo da tradi¢do
desestabiliza uma determinada representacao da modernidade, que
agora se vé obrigada a confrontar novamente um adversario que julga-
va ter superado definitivamente havia muito tempo. Os opositores da
Modernidade Ocidental ndo sdo mais apenas inimigos internos (como
ocorreu com os totalitarismos do século passado); sdo também ex-
ternos e desafiam os principios fundamentais da civilizagdo ocidental
moderna. Os outros se transformam numa constelagéo extremamen-
te diversificada de integristas, neofundamentalistas, tradicionalistas,
radicalizados, rigoristas, jihadistas, asiatistas, islamistas e nativistas au-
toritarios, cada qual propondo interpretacdes civilizacionais distintas
para o século 21. Como veremos no capitulo seguinte, esses questio-
namentos e as novas dinamicas civilizatérias que deles decorrem sao
explicados em parte — mas s6 em parte — pela apropriagao diferen-
ciada da racionalidade tecnoprodutiva realizada por outras civilizagdes
ndo ocidentais. Isso abre caminho para um didlogo renovado — pds-o-
cidental — entre diferentes tradigdes culturais (Roulleau-Berger, 2016,
p. 17, Roulleau-Berger e Li, 2018).

2. Civilizagoes incomensuraveis?
[1.] Na base da tese da autenticidade esté a premissa de que as

civilizagdes, apesar de seus contatos ou devido a eles, sao blocos re-
lativamente impermeaveis entre si. Entretanto, toda cultura é o resul-
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tado de um palimpsesto histérico onde aparecem alguns conteddos
dominantes e outros residuais. Nenhuma é pura ou auténtica. E fato
que, nesse fendbmeno, a circulagcdo macica dos modelos ocidentais
modernos em outros paises do mundo representou um ponto de vira-
da importante, mas esse fendmeno ndo &, de modo algum, uma novi-
dade historica recente. Em graus muito diferentes, quase todas as ci-
vilizagdes se construiram em contato e, as vezes, em confluéncia com
culturas heterogéneas, em meio a situagcdes assimétricas de poder.

Embora nenhum processo de aculturagdo ocorra de forma unidi-
recional e nenhuma incompatibilidade cultural pareca definitivamente
intransponivel, as estratégias sociais implementadas pelas diferentes
sociedades podem tornar certas sinteses mais ou menos provaveis
(Wachtel, 1971 e 1974, Gruzinski, 1999). Contudo, o enxerto histérico
de instituicdes, religides e ideologias entre civilizagdes ndo parece en-
contrar nenhuma resisténcia inexpugnavel. E necessario, portanto, re-
conhecer a grande capacidade de todas e cada uma das civilizagdes
para articular culturalmente um grande ndmero de tradicdes diferen-
tes. Todas as civilizagGes sdo hibridas. Todas tém a capacidade de acli-
matar diversas formas simbdlicas.”® A questdo central gira, assim, em
torno da constituicdo das fronteiras.

Mais do que um ponto de partida, a suposta incomensurabilida-
de das civilizagbes ex ante e as fronteiras “intransponiveis” entre elas
sao o resultado de um importante trabalho coletivo. De fato, é quase
necessario inverter o raciocinio. E a incrivel flexibilidade cultural das ci-
vilizagdes que estd na origem da vontade (historicamente varidvel em
suas formas, mas permanente como aspiracdo) de construir fronteiras
identitarias ou culturais auténticas e intransponiveis. As diversas ma-
neiras pelas quais se inventam as civilizagdes, as culturas ou as nagdes,
assim como a tradicdo, estao frequentemente ligadas a processos de

70. Sobre esse tema, v. Hannerz (1992, p. 223 e ss.). A abertura das formas culturais é
tdo significativa que suscita debates acalorados para distinguir entre uma Iégica mes-
tica que propde um sincretismo original entre diversas culturas (Amselle, 1990), uma
cultura hibrida (Garcia Canclini, 1990) ou, ainda, um pensamento mestico que visa
ressaltar as interagdes “entre seres, imaginarios e modos de vida" de diferentes conti-
nentes (Gruzinski, 1999).

-184 -



mudanga social ou “encontros” intercivilizacionais diante dos quais sur-
ge o desejo de construir uma autenticidade. E, desse ponto de vista,
poucas estratégias sdo mais comuns do que a de tomar de emprésti-
Mo os tragcos de uma civilizagao a qual, pelo menos em principio, outra
se opde. Como demonstra, entre tantos outros exemplos similares, o
fato de que o kilt escocés foi inventado por um quaker inglés no inicio
do século 18 (Trevor-Roper, 1983) ou que a vestimenta tradicional de
alguns povos indigenas da América Latina incorporou muitos elemen-
tos das roupas da Espanha do Século de Ouro. Um ndmero significa-
tivo dos tracos considerados 0s mais naturais ou auténticos de uma
identidade sdo, muitas vezes, empréstimos historicos. Na formulagao
de Jean-Francois Bayart (1996, p. 102), a cultura é sempre “fazer o pro-
prio [du Soi] com o Outro”.

Devido a permeabilidade fundamental de toda cultura ou iden-
tidade, o primeiro ato de toda afirmagdo de autenticidade é reprimir
essa evidéncia mediante a construcdo de uma origem mitica ou de
barreiras imutéveis. Certamente, o processo ndo € o mesmo no am-
bito das grandes civilizagdes, das religides, das tradi¢des nacionais ou
das identidades sociais, mas em cada caso uma repressao explicita da
porosidade cultural é praticada de maneira sistematica.”" Sobre essa
realidade comum, a saber, de que nenhuma civilizagdo pode escapar
a mistura, cada uma delas implementou estratégias para metabolizar
esses processos a fim de tornar proprias as alteridades incorporadas. E
sobre essa linha que se forja a estabilidade das civilizagdes e se cons-
tréi a representacdo de seu poder de dominagao e expansao ou sua
capacidade de resiliéncia ou sincretismo.

A questdo da autenticidade ndo esperou 0s tempos modernos
para se estabelecer. Porém, as dinamicas de interdependéncia com
metabolismos culturais graduais e frequentemente lentos favorece-
ram a ideia de civilizagdes com limites fixos e imutaveis, e ndo preci-

71. A forga da tese de Barth (1995) n3o se origina apenas de sua afirmacgdo sobre a
natureza essencialmente relacional de toda identidade; seu trabalho possibilita uma
compreensdo do fendémeno da identidade que, devido a sua flexibilidade radical, s
existe a medida que consegue estabelecer, por meio de diversas estratégias, a nogao
de uma evidente e insuperavel incompatibilidade com outras identidades.
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sou se tornar um tema politico. Na era moderna, a intensificagao dos
intercambios reciprocos e hierarquizados e a instauragcdo de novas
assimetrias de poder entre sociedades transformaram a situacdo: a
questao da fronteira entre civilizagdes e de suas respectivas autentici-
dades se impds em toda parte (Appadurai, 2007).

Nesses processos, as ciéncias humanas e sociais desempe-
nharam um papel inegdvel. Se, conforme mencionamos na introdu-
cado deste livro, as ciéncias humanas e sociais também expressaram
um desejo de compreensdo que transcende fronteiras e culturas, em
outras ocasides, mesmo ndo sendo as iniciadoras da ideia de inco-
mensurabilidade entre civilizagdes, e muito menos dos esteredtipos,
elas atuaram, por um longo periodo, como importantes propagadoras
dessas representacdes. Em alguns momentos, partindo dessa base ou
contrapondo-se a ela, as ciéncias humanas e sociais buscaram esta-
belecer didlogos complexos entre civilizagdes e até mesmo defender
uma determinada concepcédo do universal.”? Em outras situacdes, elas
contribuiram ativamente para a construcdo da ideia de civilizagdes
distintas €, por vezes, incompativeis entre si.

De todo modo, considerando que se trata de diferencas civili-
zacionais claras e distintas, as representagdes académicas enfrentam
desafios semelhantes aos dos esteredtipos comuns. Nesse contexto,
voltemos ao caso do Japao: poucos estudos tiveram um impacto tdo
significativo ao estabelecer uma incomensurabilidade entre civiliza-
¢bes quanto o de Ruth Benedict (1995, pp. 253-258) e sua célebre dis-
tingcao entre a cultura da culpa no Ocidente e a cultura da vergonha no
Japdo.”? Contudo, a distingao proposta por Benedict também foi ob-

72. Este é o caso, por exemplo, de Barthes (2007) ou da extensa obra de Jullien, que con-
trapde, por exemplo, um Ocidente movido por um pensamento de fundagdo e criagao,
e uma China onde prevaleceria a ideia de desenvolvimento e processo (Jullien, 1989).

73. A pesquisa de Ruth Benedict deve ser situada no contexto dos trabalhos de Ralph
Linton e Kurt Kardiner. Por meio de abordagens distintas, os trés autores buscaram
compreender os diferentes tipos de individuos presentes em diversas sociedades e
culturas. Suas obras apontam para a existéncia de composi¢cdes ou arranjos coerentes
entre cultura, sociedade e personalidade (um entrelagamento que estad no cerne da
nogdo de personalidade de base).
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servada em diversos outros estudos e serviu para diferenciar outros pares
culturais — como em Bali (Geertz, 1983, pp. 151-157); entre o Ocidente
moderno e a Grécia antiga (Dodds, 1965); ou na India (Kakar e Kakar, 2007,
pp. 24-25). No entanto, e ainda mais surpreendentemente, por assim di-
zer, alguns socidlogos destacaram, de maneira mais ou menos explicita
contra a tese de Benedict, a relevancia da tematica da vergonha nas so-
ciedades ocidentais contemporaneas (Giddens 1991, Gaulejac, 1996).

Esses exemplos tém como unico propodsito demonstrar a efe-
tiva porosidade das fronteiras, mesmo quando se trata de oposi¢cdes
aparentemente evidentes. Num mundo onde a questdo da civilizagao
e suas fronteiras sera cada vez mais objeto de debate, as ciéncias so-
ciais devem buscar um nivel adicional de reflexividade analitica.

[2.] O fato de 0 mundo conhecer diversas formas de interpene-
tragcdo cultural ndo implica, necessariamente, uma cosmopolitizagédo
das experiéncias (Beck, 2015). Pelo contrario, observam-se em qua-
se toda parte afirmacdes civilizatérias que defendem a preservagao
ou a reinvencdao das tradi¢des. Contudo, evitemos um equivoco: hoje,
como no passado, © mundo € palco de uma geopolitica de influéncia,
controle, exploragao, poder e guerra. Essa realidade explica a persis-
téncia da atividade militar em todas as sociedades e épocas, e justifica
a onipresenca da guerra e da reflexao sobre ela. Neste ponto, € impor-
tante lembrar a lucidez de Raymond Aron (2006, p. 842) que, em plena
Guerra Fria, observou que, embora o confronto ideoldgico introduzisse
um componente particular nas relacdes entre Estados, ndo se devia
esquecer de que as “guerras do século 20 eclodiram entre Estados
da mesma civilizagdo e com niveis de vida comparaveis”. Em outras
palavras, os conflitos geopoliticos ndo se limitam ao choque de civili-
zagdes ou a guerra de ideologias. Ainda que a geopolitica tenha se re-
novado profundamente desde o fim da Guerra Fria (ja nos anos 1990),
ela ainda gira em torno de questdes de poder entre Estados (ainda
sob hegemonia norte-americana), dando lugar a diferentes conflitos e
aliangas no contexto de um mundo que tende a ser multilateral.

Entretanto, ndo é sob essa perspectiva que a questao civilizatéria
desafia principalmente as ciéncias sociais. O desafio é mais profundo

-187 -



e, pode-se dizer, infinitamente mais corriqueiro. A sociedade industrial
(ocidental moderna), como grande modelo societal e contexto histori-
co, limitou por muito tempo o olhar socioldgico a questdes exclusiva-
mente internas aos paises. Devido a sua universalidade e seus efeitos
demonstrativos, as instituicbes modernas delimitaram o espaco de
andlise e eliminaram, de maneira mais ou menos velada, muitas outras
questdes (relegadas a meras rivalidades entre autenticidades culturais
sem futuro). A nova dindmica das civilizagdes, em um mundo com for-
tes interdependéncias reciprocas e hierarquizadas, reaviva o conflito
de valores sobre bases inovadoras.

Talvez nenhuma polémica entre civilizagdes seja hoje mais vigo-
rosa do que a que concerne a democracia e aos direitos humanos.”*
A Modernidade Ocidental (apesar de seus vinculos com a escravidao)
considerou-se inseparavel da expansao da igualdade e da democracia,
e nao cessou de afirmar que os beneficios emancipadores de sua ex-
pansdo seriam Obvios para todos os seus partidarios. Para seus detra-
tores, essa era apenas a outra face do colonialismo. Na esteira dessas
discussdes, a questdo do carater universal dos direitos humanos se
coloca com particular acuidade nas Ultimas décadas. A partir do con-
fucianismo, defende-se, por exemplo, uma concepgdo harmoniosa da
sociedade, baseada num conjunto de relagdes hierdrquicas e comple-
mentares entre atores que, assim, fundamenta a civilizacdo chinesa
mais sobre um sistema de virtudes do que, como no Ocidente, em
torno dos direitos (Brisson, 2018, pp. 112-151). Gradualmente, estdo
ressurgindo muitos debates que a narrativa hegem&nica ocidental
moderna havia sufocado por ndo conseguir resolvé-los. Diante disso,
retoma atualidade a tese da guerra dos deuses (ou o conflito entre
visdes de mundo).

A lista de civilizagGes e sociedades que reivindicam uma excep-
cionalidade € muito longa: entre outros, os Estados Unidos e a Franga,

74. Para compreender a diversidade de tensées que envolvem os direitos humanos
desde o século 18, e especialmente a tensdo relacionada a sua inegavel origem dentro
de uma tradigdo civilizatéria e uma histdria politica ocidentais, por um lado, e sua vo-
cagao universal, por outro, sobretudo a partir da segunda metade do século 20, veja
Hunt (2013, cap. 5) e Joas (2016, cap. 6).
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sem nos esquecermos da China, do Japdo, do Ird e da Russia, nem
dos judeus como povo escolhido. Essa realidade é tal que surgem per-
guntas sobre a peculiaridade do universal ocidental em referéncia a
orientacdes universalistas presentes em outras civilizagdes.”® A propria
nogado do universal esta sujeita a debate. Para um hindu, por exemplo,
a universalidade de suas crencas religiosas “deriva da convicgdo de
que as intuicdes fundamentais de sua fé também estdo no cerne de
todas as outras religides. Em outras palavras, a ‘outra crenga’ sempre
faz parte da sua” (Kakar e Kakar, 2007, p. 177). Outras vezes, surgem
inquietacdes a propdsito do universal ocidental devido a tensdo
inerente que o perpassa desde a Revolucao Francesa, entre os direitos
humanos por um lado e a nagado por outro, uma tensao que contrasta,
por exemplo, com o que ocorre na umma, profundamente antinacio-
nalista e favordavel a uma concepcado nesse sentido mais universalista
dos mundos politicos. E quase desnecessério dizer: diante dessas di-
namicas e desses atritos civilizatérios, as tecnociéncias sdo, mais do
gue nunca, o esperanto comum, e restrito, do planeta.

Contudo, por mais importantes que sejam, esses debates ndo sdo
0s Unicos. Por uma via um tanto inesperada, a dindmica das civilizacdes
também recoloca a questdo da felicidade na histéria (le bonheur). Pro-
clamada como uma ideia inovadora por Saint-Just em plena Revolugdo
Francesa, a promessa de felicidade que a Modernidade Ocidental car-
regava agora vacila. A felicidade realmente se encontra no Ocidente?
Apods décadas de estudos demonstrando a complexidade da relagcao
entre riqgueza material e felicidade pessoal, a duvida se instala. Quando
os habitantes de muitos paises pobres se declaram, em média, mais
felizes que os norte-americanos, surge também, paralelamente a uma
diversidade de outros questionamentos, uma indagacao de natureza
propriamente civilizacional. Um questionamento que abala a civiliza-
cdo ocidental por dentro (criticas ao consumismo excessivo, o decres-
cimento, filosofias de busca da felicidade pela autolimitagdo etc.), e

75. O trago distintivo do universalismo ocidental residiria no anseio de articular um
universalismo légico com um universalismo de valores (centrado nos imperativos da
acado formal de Kant), ao passo que, por exemplo, na India ou no Isl3, essas duas esfe-
ras tendem a permanecer separadas (Jullien, 2008, p.112).
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que da origem, apesar da atragdo que o estilo de vida ocidental ainda
exerce, a um novo tipo de criticas civilizacionais.

Em resumo: ao perder o monopdlio do industrialismo, o Ociden-
te voltou a ser uma civilizagdo entre outras. O fim do privilégio e da
superioridade que Ihe foram outorgados e que arrogou para si durante
alguns séculos assinala o retorno do que tem sido a dinamica compe-
titiva habitual entre as civilizagdes ao longo da histdria.

lll. As experiéncias de deslocamento

O terceiro fator a considerar, e que constitui outra das grandes
novidades contemporaneas, provém ndo tanto da expansao da experi-
éncia da modernidade propriamente dita, mas da crescente conscien-
tizacdo, em muitas partes do mundo, da frequéncia e da semelhanca
estrutural entre as diversas experiéncias de individuos deslocados (de-
sarticulados, desancorados ou “desinseridos”)’®, ou seja, de individuos
gue ndo se sentem solidamente articulados (ancorados, inseridos, en-
caixados) numa totalidade e amparados por ela.

1. Da experiéncia da modernidade, dos individuos
deslocados

[1.] Uma breve digressao se faz necessaria. Na narrativa hegemo-
nica da Modernidade Ocidental, geralmente a experiéncia da moder-
nidade foi representada como mera consequéncia das caracteristicas
estruturais da sociedade moderna. Mas o que acontece quando os ele-
mentos que formaram um bloco em torno da Modernidade Ociden-
tal se dissociam? A experiéncia da modernidade se torna autbnoma
e, com isso, permite explicar e nomear uma ampla e diversa gama de
experiéncias de desinsercdo (ou deslocamento).

|u

76. Por razdes estilisticas, e uma vez que cada um desses termos € “dificil” ou ndo

muito casti¢co, usaremos todos eles indistintamente daqui em diante.
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Por muito tempo, ser moderno significou ter a consciéncia de
pertencer a um tempo especifico, a tal ponto que isso se tornou uma
das grandes linhas divisodrias entre a ldade Média e o Renascimento.
Mais do que isso, significou viver em uma sociedade profundamente
marcada pela ruptura de grandes totalidades (religiosas, politicas e cul-
turais). No contexto especifico das sociedades ocidentais modernas,
Marshall Berman (2000) observou que a experiéncia da modernida-
de condensa uma grande variedade de visées e ideias que fazem dos
individuos simultaneamente sujeitos e objetos de muitos processos
estruturais de transformacao, pois carregam uma experiéncia matricial
de simesmos e do mundo. Hegel, a sua maneira, identificou isso como
a tomada de consciéncia sobre as consequéncias geradas pela dupla
revolucdo politica e industrial moderna. Em Ultima andlise, a esséncia
da civilizagcdo moderna, indissociavelmente consciéncia e experiéncia,
reside no fim da religido como economia geral do mundo. Isso revela
uma concepg¢ado que confere ao individuo um papel civilizatério sem
precedentes, como demonstrado pelas teorias modernas do conheci-
mento (racionalismo ou empirismo), a visdo liberal do Estado e, pos-
teriormente, a Declaragcdo Universal dos Direitos Humanos, o homo
economicus, a expressao subjetiva na arte, a liberdade de consciéncia
religiosa e a centralidade normativa da autonomia individual. Na base
de todas essas manifestacdes esta a ideia de um individuo deslocado
da totalidade.

A novidade estd na generalizacdo de experiéncias de desinser-
¢ado: uma realidade que, por muito tempo, foi comum a muitos indivi-
duos no mundo, mas que nunca foi reconhecida como tal, tende cada
vez mais a se expressar através de formas de consciéncia comuns.
Trata-se de uma das grandes mudancas conceituais a que nos obri-
ga a era contemporanea. A experiéncia de deslocamento dos indivi-
duos € uma realidade muito antiga. As religides deram interpretacdes
plurais dessas experiéncias de deslocamento (pecado original, visdes
escatoldgicas, dividas metafisicas) e, de uma forma ou de outra, as
inscreveram dentro de um tempo e a partir de dimensdées (alma, es-
piritualidade, enigmas) em grande medida transcendentais. Em con-
traste, os tempos modernos foram o cenario de interpretacdes cada
vez mais historicizadas dessas situacdes de deslocamento. Assim, a
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filosofia politica moderna e, mais tarde, as ciéncias sociais enfatizaram
as maneiras pelas quais, no nivel da experiéncia, os ritmos e a profun-
didade das mudancas produziram uma separacao entre o passado € o
presente, a tradigdo e a modernidade. Embora muitos individuos, em
diferentes periodos, tenham sido atingidos e desestabilizados pelas
perturbacdes do mundo, foi sé nos tempos modernos que surgiu uma
forma particular de consciéncia capaz de dar um grande peso a vida
social e a histdria ao explicar as experiéncias de desarticulacao. A bre-
cha entre o individuo e o mundo (mas também entre os individuos e
os coletivos) ndo foi pensada unicamente, e nem principalmente, em
termos religiosos, mas representada como a consequéncia de uma
ampla gama de processos sociais. Os estados existenciais foram apre-
endidos de maneira progressiva a partir de uma perspectiva histérica.
Em outras palavras, esses desajustes e esses estados interiores, a ri-
gor comuns a outros periodos e sociedades, receberam uma interpre-
tacao especifica nos tempos modernos, ja que foram representados
como o resultado de grandes perturbacdes historicas. E nesse sentido
que a modernidade — a condi¢ao social moderna — € um periodo
existencial particular (Martuccelli, 2017a e 2017¢).

Isso posto, as experiéncias de deslocamento tém sido amplas,
plurais e frequentes na histdria. Longe da experiéncia candnica da Mo-
dernidade Ocidental (pense-se nos vencidos da conquista espanhola
na América ou na escravizagdo dos africanos), um ndmero conside-
ravel de individuos conheceu experiéncias catastréficas de desloca-
mento, ou seja, experiéncias extremas do fim de uma totalidade, o fim
do “seu” mundo, como revelam, também, as perturbac¢des experimen-
tadas pelos primeiros operarios na Europa no século 19 (Thompson,
1988). Mas, enquanto a modernidade era vista como um bloco mo-
nolitico, o cardter comum, o fio que unia todas essas experiéncias in-
trinsecamente histdricas e existenciais, ndo podia ser reconhecido. No
entanto, a partir de agora, esse desconhecimento ndo sé é impossivel,
como seu reconhecimento se torna inevitavel.

Esse ponto é fundamental. Embora os pensadores ocidentais

modernos tenham elaborado interpretacdes importantes sobre a
experiéncia do deslocamento (do fato de viver, por exemplo, numa
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fase percebida como intermedidria ou de transicdo), eles ndo foram
0s Unicos a fazé-lo. Em outros lugares e periodos, e em parte devido
a fendbmenos semelhantes (frequentemente induzidos por interde-
pendéncias reciprocas e hierarquizadas), surgiram interpretacdes se-
melhantes, ou pelo menos anédlogas. Certamente, as vezes tratava-se
mais de restaurar o passado do que de construir o futuro, mas ndo nos
esquegamos de que isso também caracterizou o pathos do movimen-
to operario nascente na Inglaterra.

Muitas crises existenciais modernas referem-se a experiéncias
que nao sao necessariamente novas ou originais, mas cuja intensifi-
cacgdo e generalizagdo a partir do século 16 exigem uma abordagem
diferente. Vale lembrar que, no Ocidente moderno, a experiéncia do
deslocamento foi indissociavel de uma grande questdo tanto social
quanto existencial, bem refletida na incrivel persisténcia, entre os mo-
dernos, do sentimento de viver em um periodo crucial e de experi-
mentar uma ruptura histoérica inédita. Os modernos tém a impressao
constante de viver em meio a uma interminavel fase de transicado em
que o velho morre e 0 novo demora a nascer. O mesmo ocorre No nivel
do pensamento socioldgico moderno (Martuccelli, 2013).

Contudo, ainda que a intensidade dessa experiéncia nos tempos
modernos seja incontestavel, o que surpreende € a dificuldade que as
ciéncias sociais tiveram em reconhecer as semelhangas com as trajeto-
rias de tantos outros individuos ou grupos antes do Ocidente moderno
e em outras regides. Todos foram afetados pelo movimento vertiginoso
do mundo. E em todos os lugares isso originou uma variedade de narra-
tivas que buscaram, de forma ambivalente, descrever e explicar, enun-
ciar e denunciar essas experiéncias de deslocamento, uma diversidade
que ndo se reduz apenas a versao da narrativa ocidental.

[2.] Eis 0 novo cendrio: em toda parte busca-se reconhecer a
existéncia de diversas experiéncias de deslocamento, mais ou menos
historicizadas, entre os individuos e o mundo. Em toda parte, inclusive
por vias espirituais, as dimensdes existenciais ganham relevancia em
relacdo as totalidades.
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O desafio das crises humanas, resultado de uma desorganizacao
coletiva ou de um vazio interior ndo preenchido pela sociedade, pre-
cede o advento da modernidade.”” Nem essa consciéncia, nem essa
experiéncia sdo exclusivas da modernidade. Essas situagcdes vém de
muito antes, seja como uma lacuna entre a cidade terrena e a cidade
celestial, seja na forma de um desacordo entre o individuo (“alheio ao
mundo”) — na verdade entre alguns individuos considerados excep-
cionais — e a comunidade. Dentro dessa continuidade histoérica, os
estudiosos da modernidade introduziram uma ruptura ao considerar
experiéncias coletivas de deslocamento e interpreta-las quase exclu-
sivamente em termos seculares como consequéncias de mudangas
estruturais. As experiéncias de deslocamento foram assim interpre-
tadas a partir da diferenciacao estrutural: a economia capitalista, o in-
tercd@mbio monetario, a metrépole, a alienagdo, o consumo, as indus-
trias culturais. Em outras ocasides, sem necessariamente lhes conferir
a merecida consisténcia tedrica, as analises abordaram varios outros
fenébmenos: a imigracao, o colonialismo, a abertura comercial forca-
da de um pais, ou um grande conjunto de desafios pessoais e sociais
que geraram diversas formas de distanciamento do mundo ou senti-
mentos de estranhamento em relacéo a ele. Essa lista sugere, em sua
trivialidade, a inflexdo analitica necessaria: as experiéncias de desloca-
mento sdo, e tém sido, o dpice de uma grande quantidade de processos,
frequentemente associados a modernizagao. Contudo, esta analise néo
esgota a realidade histérica dessas experiéncias e se mostra, a partir de
suas premissas, incapaz de abranger a diversidade das experiéncias dos
individuos desancorados. Nada demonstra isso melhor do que as for-
mas pelas quais o feminismo soube evidenciar as experiéncias plurais e
especificas de deslocamento das mulheres ao longo da histéria, um fe-
ndmeno que nao se reduz apenas a histdria da Modernidade Ocidental.

77. Para uma apresentacao histérica das diversas crises humanas desde a antiguida-
de até os tempos modernos, consulte Ferrater Mora (1952) ou Barel (1984). Wagner
(2001, cap. 4) propds uma classificacdo das diferentes ansiedades induzidas pelas
experiéncias de ruptura e nostalgia: a de uma ordem cosmoldégico-religiosa, a de uma
patologia da alma (a melancolia), a de uma atitude marcadamente orientada para o
presente e o futuro. Veja também, para uma visao abrangente dessas experiéncias de
deslocamento, Martuccelli (2005, 2017a e 2017¢).
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2. Tensoes e hibridizagoes

[1.] Para compreender a relevancia heuristica das experiéncias de
desinser¢do e o trabalho critico que elas demandam, pode ser frutifero
relacionar as narrativas ecuménicas da Modernidade Ocidental as his-
torias criticas dos estudos pds-coloniais. Sem que haja comunicagao
entre si, sem referéncias muatuas e, frequentemente, sem conscién-
cia da similaridade de questdes e respostas, a experiéncia do deslo-
camento tem sido alvo de indagacdes comuns ha muito tempo. No
entanto, isso ocorreu a partir de duas logicas ligeiramente distintas:
tenséao e hibridismo.

Na narrativa candnica ocidental moderna, as experiéncias de de-
sinsercdo foram geralmente analisadas a partir da I6gica da tensdo,
uma caracteristica bastante evidente nas andlises classicas da expe-
riéncia da Modernidade Ocidental em Simmel ou Weber, ou mesmo
por meio da nogao de contradicdo em Marx. Imersos na voragem do
mundo, os individuos tiveram de encontrar uma articulagdo pessoal
(com o auxilio de recursos coletivos) para poder vivenciar a paixao e
a razao, sufocar a racionalizagédo € o comunitarismo ou enfrentar di-
ferentes orientagdes culturais. Contudo, € importante observar que,
em si mesma, essa situacdo de tensdo ndo é exclusiva da Moderni-
dade Ocidental. Em muitas outras sociedades (nem ocidentais nem
modernas) verifica-se a presenca de diferentes normatividades que
desestabilizam os individuos em graus variados. O fato de isso nao
ter sido reconhecido de forma mais ampla, ou ter sido vislumbrado
apenas em casos especificos de alguns atores em periodos de crise
aguda, ocorreu porque, fora das sociedades modernas ocidentais, o
enraizamento dos individuos (na comunidade, na tradigdo, no holismo)
foi representado ideologicamente como sdlido e absoluto.

Entretanto, mesmo em plena hegemonia da narrativa ocidental
moderna, foi impossivel negar completamente a forca e a diversida-
de das experiéncias de deslocamento em outras partes do mundo. As
ciéncias sociais também reconheceram isso, porém por meio de uma
perspectiva ligeiramente diferente, isto €, sob a modalidade de uma
|6gica de hibridizagdo. A distingdo é sutil, mas decisiva: se a tenséo
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enfatiza a natureza enddgena das forcas ou orientagdes contraditdrias
em agdo, a légica da hibridizagdo enfatiza o papel dos fatores exter-
nos. Ndo surpreende, portanto, que essa l6gica seja frequentemente
encontrada nas analises sobre grupos dominados ou em situagdes de
forte politizagcéo da tradicdo de um pais, como no Japao na era Meiji
(Pons, 1988, p. 46) ou no Estado Novo no Brasil durante a construgdo
da ideia de uma civilizagao brasileira nos anos 1930 (Freyre, 2013). Mas
também, em uma lista que se pode estender quase indefinidamente,
nas hibridiza¢gdes mais individualizadas geradas pela imigragdo, um fe-
ndmeno muito antigo (Garcia e Le Bras, 2017) que sempre obrigou os
individuos a um trabalho problematico de articulagcdo entre eles e o
mundo circundante. Sofridas ou desejadas, fuga ou exploragao, a ex-
periéncia da partida (exilio, escraviddo, emigracdo, viagens) originou
inUmeras experiéncias de deslocamento.

Contudo, é sem duvida a grande categoria dos estudos pds-colo-
niais, a dupla consciéncia, a qual ja nos referimos, que melhor explica a
importancia das experiéncias de deslocamento nas sociedades ndo oci-
dentais ou nos atores subordinados. A dupla consciéncia descreve uma
grande experiéncia histérica de desinsercdo: o fato de falar de si mes-
Mo e ver-se ao mesmo tempo como um estranho. Mas apesar da forca
dos elementos coercitivos presentes, a dupla consciéncia nunca foi um
destino. Confrontado com uma situacdo de forte hibridizacdo cultural
e social, mas dispondo de outros recurso, Fukuzawa (2007) expressou,
por exemplo, de maneira firme e conscienciosa seu privilégio como in-
telectual japonés da era Meiji de ter “duas vidas” e sua capacidade de
articular "duas experiéncias completamente diferentes”. Se nos atemos
ao seu testemunho, o hibridismo cultural ndo foi, para ele, um obstaculo,
Mas UM recurso para uma experiéncia enriquecida do mundo.

E desnecessdério dizer que ndo foi o caso de muitos outros. Ao
falar de individuos desarticulados, o peso da escraviddo ndo pode
ser subestimado: ndo s6 o0s escravos, especialmente africanos,
constituiram um contingente de individuos transferidos a forca para
as possessoes atlanticas da Gra-Bretanha muito mais significativo do
qgue o dos imigrantes europeus (entre 1630 e 1780), mas esse fato
demografico coercitivo moldou o que Achille Mbembe (2016) chama
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de "transnacionalizagdo da condi¢cao negra” como momento constitu-
tivo de uma modernidade que encontra no Atlantico seu lugar de in-
cubacao. Trata-se de uma tematica particularmente bem analisada por
Paul Gilroy (2003) em torno da configuragdo de um Atlantico negro
repleto de individuos aprisionados em trajetérias deslocadas.”®

A ideia da discordancia dos tempos (frequentemente associa-
da a coexisténcia de uma diversidade cultural e social dentro de uma
mesma sociedade) merece uma mengado especial: comumente vista
como uma caracteristica marcante dos tempos modernos, esta longe
de ser uma especificidade ocidental. De qualquer forma, a consciéncia
dessa discordancia se estabeleceu como uma verdadeira gramatica
a partir da qual se compreende a especificidade de sociedades de-
sarticuladas pela histéria e sujeitas a “uma multiplicidade de tempos,
ritmos e racionalidades”, seja para descrever a situacdo atual na Afri-
ca subsaariana (Mbembe, 2004, p. 21) ou a histéria candnica da Mo-
dernidade Ocidental no século 19 (Charle, 2012). Em todos os lugares,
apesar das diferencas, trata-se de individuos deslocados. Uma ampla
e diversa familia de experiéncias que ndo se reduzem a analise da con-
dicdo moderna feita pela narrativa hegemonica ocidental.

[2.] Insistamos na importancia do hibridismo. Apesar da evidén-
cia histdrica tanto no processo de invencdo das nacdes modernas
quanto na frequéncia dos empréstimos entre civilizagdes, foi apenas
nos paises ndo ocidentais (ou subordinados) que essa no¢do se tornou
um modelo narrativo da histéria com grande relevancia, ou seja, uma
maneira de enfatizar as experiéncias suscitadas pela dissociacao entre
0s processos de industrializacdo, imperialismo ou urbanizagcao nessas
sociedades. No entanto, como lembramos no Capitulo 1, o que chama
a atencdo ao longo da historia é a forte recorréncia de processos de hi-
bridismo entre civilizagdes. O essencial ndo esta nesse processo em si,
um fendmeno historico bastante difundido, nem nas representacoes

78. Isso convida a romper com os binarismos do tipo colonial/pds-colonial em favor
de uma série de leituras cruzadas, laterais, transversais, diaspéricas (Hall, 2007). E nes-
se sentido que se deve ler ‘O Atlantico negro’ de Gilroy e suas andlises da experiéncia
plural da condicdo negra entre a Africa, a América do Norte e o Caribe.
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estereotipadas forjadas devido aos contatos — sofridos ou desejados
— entre civilizagdes, mas na fungao especifica que se atribui ou ndo ao
hibridismo quando se teoriza sobre as experiéncias de deslocamento.

O contraste entre os Estados Unidos e a América Latina é reve-
lador neste ponto. No pais do Norte, concebido alternadamente em
ruptura com as tradigdes europeias ou, ao contrario, como um frag-
mento criativo da Europa, o trabalho identitario passou do mito das
origens para o mito da fronteira (formulado por Frederick Jackson Tur-
ner em 1893). E na fronteira, gracas a ela e as tensdes que suscita, que
se inventou a grande narrativa do individualismo deslocado americano.

Em agudo contraste com essa narrativa, os latino-americanos
criaram uma poderosa narrativa identitaria em torno da I6gica do hibri-
dismo (como também o fizeram a sua maneira, diga-se de passagem,
japoneses, indianos e iranianos), em torno da mesticagem e da impos-
sivel ou dificil articulacdo entre a cultura indigena e a cultura ocidental.
Esse tema é recorrente desde a conquista espanhola em muitos dos
ensaios sobre a identidade latino-americana. Entretanto, a prépria fi-
gura da mesticagem é enganadora. Lido a partir das experiéncias dos
povos indigenas, o processo nao se limita a extingdo de suas identida-
des, mas se associa a outros processos como abertura, redefinicdo,
reorganizacao, além, é claro, de dominacao, resisténcia e amputacao.
Tanto é assim que, em alguns estudos, s6 se entende por hibridizagdo
a forma como “os indigenas produzem suas proprias formas de mo-
dernidade” (Pitarch e Orobitg, 2012, p. 9).

Por tras da hibridizagcdo podemos descobrir uma variedade de es-
tratégias (crioulizagdo, rearticulagdo) por meio das quais a modernidade
técnica (ou cultural) se insere na historicidade dos subordinados. Sahlins
(1989) falou de uma “indigenizacdo da modernidade” para descrever as
Maneiras a partir das quais as légicas e os produtos ocidentais conse-
guem ser incluidos nos paradigmas indigenas. Desse modo, versdes da
histéria por muito tempo univocamente tragicas sao postas em tensao
com outras narrativas, nas quais se reconhece a agéncia dos indigenas.
Comisso, impde-se outra forma de descrever, de maneira menos unila-
teral que no passado, os processos de metabolizacdo cultural.
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A hibridizagdo, contudo, ndo € de modo algum uma especifici-
dade dos povos indigenas da América Latina ou de outras regides do
mundo. Yoshimi Takeuchi enfatiza, por exemplo, que € o “par resistén-
cia-reconversdo” que constitui o eixo central da modernizag¢ado japone-
sa (Fauconnier, 2011, p. 312). Assim, embora o vigor da tradi¢do do hi-
bridismo na América Latina seja bem conhecido, também existe uma
longa tradicdo desse tipo no Japao (assim como no Ird e na india), que
se inicia muito antes dos tempos modernos e que evidencia as capa-
cidades do pals para adaptar e adotar elementos culturais estrangeiros
como a escrita, a arquitetura, o pensamento confuciano e o budismo.
A civilizacdo sino-japonesa e a ldade de Ouro do Japdo antigo séo in-
dissociaveis da intensa metabolizacdo cultural de elementos prove-
nientes da China — classicos chineses, caligrafia, pintura, arquitetura,
instituicées — (Braudel, 1993, p. 389). Aqui, como em outros lugares,
0s processos de hibridizacdo sempre estiveram imbuidos de paixdes,
a tal ponto que, muitos séculos apds sua adogdo, alguns chegaram a
insistir na necessidade de abandonar todo vestigio da cultura chinesa
para seguir um caminho nacional autenticamente japonés (Pena de
Matsushita, 2013, p. 133).

As l6gicas da tensdo e da hibridizagdo como experiéncias do
deslocamento também estdo ativas no que diz respeito as crengas.
Seja a antiga e dificil experiéncia da incredulidade num mundo de
crentes — como a de Rabelais (Febvre, 2003) — ou, ao contrério, a
experiéncia contemporanea de ser crente num mundo de incredulida-
de (Taylor, 2011), ou, ainda de maneira mais ampla, a necessidade de
viver a propria fé num mundo sujeito a competicao e a tensao entre
diferentes orientacdes religiosas. Em cada caso, trata-se de individu-
0s que vivem processos diferentes de estranhamento em relacdo ao
mundo. A maioria dos crentes no mundo de hoje se vé obrigada a en-
contrar uma interpretagcao que, embora reconheca a autoridade dos
textos sagrados, incorpore interpretacdes nao literais.

Em resumo, para além de seus precedentes histéricos, a experi-
éncia do deslocamento é amplamente compartilhada no mundo con-
temporaneo. Independentemente de poder-se ou ndo falar de uma
condi¢do moderna global, € inegavel que a realidade de individuos de-
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sarticulados é comum e generalizada, ainda que seja apenas devido a
explosdo urbana (pela primeira vez na histéria, mais de metade da po-
pulacdo mundial € urbana). Contudo, os individuos interpretam essas
experiéncias relativamente comuns sob narrativas politicas e culturais
bastante diversas. A pluralidade cotidiana das orientagcdes normativas
presentes em muitas sociedades (um fendmeno intensificado pelas
migrages ou pela ascensdo digital) e a transformagdo universal dos
modos de insercdo dos individuos em seus coletivos (devido, entre
outros fatores, a mudancas profundas no dmbito das solidariedades)
generalizam uma forma de interpretacao das experiéncias do mundo
que por muito tempo foi circunscrita e confinada a Modernidade Oci-
dental. A mudanca existe, e existiu, em todas as sociedades, mas em
muitos lugares e por longo tempo foi limitada por meio de representa-
¢Bes coletivas que afirmavam e construiam a imutabilidade dos coleti-
vos. Dentro desses universos sociais (comunidade, tradi¢cdo, holismo),
todos os individuos foram apreendidos e tiveram que se apreender
como encaixados. Essa antiga matriz narrativa revela-se cada vez mais
incapaz de explicar as experiéncias dos individuos, as crises de suas
identidades e seus efeitos no ambito das democracias (Sorj, 2022).

Fora do ambito geogréfico da Modernidade Ocidental, e ante-
riormente a essa civilizagdo, a narrativa hegemonica reconheceu a
realidade de individuos desancorados apenas na trajetdria de algu-
mas figuras excepcionais (ou infames). A partir de agora, essa expe-
riéncia tende a se tornar, e frequentemente de modo independente
dos processos especificos da Modernidade Ocidental, uma experi-
éncia em massa no mundo contemporaneo. Em resumo, todos os
modernos podem ter sido, ou ser, individuos potencialmente deslo-
cados, mas nem todos os individuos contemporaneos desarticula-
dos podem ser compreendidos sob a 6tica do discurso hegemadnico
da Modernidade Ocidental.

* k*k

As dimensdes que a narrativa da hegemonia ocidental moder-
na havia amalgamado como necessidades histéricas seguem agora
caminhos diferentes. Alguns paises conseguiram apropriar-se do in-
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dustrialismo sem que isso acarretasse uma ocidentalizagdo inevitavel.
Consequentemente, a civilizagdo ocidental (suas raizes cristas, seus
valores e, sobretudo, suas instituicdes) deixou de ser concebida como
um vetor indispensavel para o poder, e 0 mundo atual se afasta, assim,
dos projetos explicitos e forgcados de ocidentalizagdo como o0s que
outrora experimentaram a Russia, a Turquia € o Ird. O mundo redesco-
bre a antiquissima gramatica histérica da pluralidade das civilizagdes.
Por fim, a experiéncia do deslocamento, isto €, o sentimento de viver
num universo permeado pela profunda ruptura entre o objetivo e o
subjetivo, teorizada por muito tempo como uma caracteristica exclu-
siva da Modernidade Ocidental, conhece novas expressdes que minam
as pressuposi¢cdes da narrativa hegemonica ocidental moderna.

E & luz dessas trés transformacdes (industrialismo, civilizacdes,

deslocamento) e suas respectivas evolugcdes que abordaremos a
proxima e Ultima etapa do nosso estudo.
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Capitulo 7

UMA BREVE CARTOGRAFIA DO MUNDO
CONTEMPORANEO

Chegamos ao final do périplo. Neste ponto do percurso, vale re-
conhecer o seguinte: no mundo atual, as interpretacdes globais sdo um
campo de intensos conflitos. O mundo esta repleto de representacdes
antagdnicas, da sociedade de risco a catastrofe ecoldgica; da crise do
Estado de bem-estar a vitdria do neoliberalismo; da ascensao dos po-
pulismos a crise das democracias liberais; da guerra das civilizacdes a
globalizagdo; sem nos esquecermos das visdes mais antigas e sempre
vigentes como a mercantilizagdo do mundo. A esses conflitos agre-
gam-se outros, de carater mais geopolitico, como a acentuagao de uma
deriva de continentes entre os Estados Unidos e a Europa, o gradual
estabelecimento de uma hegemonia sob a égide da China em tensao
com os Estados Unidos, ou a visdo de um mundo multipolar. Muitas
dessas representacdes ndo sdo novas; inscrevem-se na divisdo milenar
do mundo em civilizagdes de que falamos desde o primeiro capitulo.

A partir dos temas desenvolvidos nos capitulos anteriores e
como uma possivel ferramenta de compreensdo esquematica, apre-
sentaremos a seguir uma breve cartografia do mundo. Considerando
que todas as civilizagdes, e na verdade cada sociedade, sdo perpassa-
das de maneira especifica pelas trés grandes dimensdes diferenciadas
no capitulo anterior (industrialismo, questdes civilizatdrias e desloca-
mentos individuais), é possivel, visando um objetivo principalmente
didatico, distinguir quatro grandes configuragées.”®

79. Visto que o propdsito deste capitulo é apenas apresentar as linhas gerais de uma
bussola analitica, nos limitaremos a mencionar brevemente e de forma nao exaustiva
alguns casos nacionais ou regionais.
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I. Modernidades ocidentais multiplas

Comentério inicial: a tese das modernidades multiplas é vali-
da, particularmente no que se refere aos paises ocidentais. Embora
se apresente como uma teoria geral, trata-se principalmente de uma
interpretacdo regional. E importante esclarecer que seria um erro in-
terpretar essa afirmagao como um comentario depreciativo. Pelo con-
trario, trata-se de uma tese que finalmente obriga as ciéncias sociais
a reconhecerem o que sempre souberam do ponto de vista histoérico,
mas que, em geral, negligenciaram do ponto de vista analitico: a exis-
téncia, no cerne da civilizagédo ocidental moderna, de diferengas signi-
ficativas entre as trajetodrias nacionais.

Partamos, entdo, da nova situagao. Devido ao crescimento de ou-
tras regides, o peso da Europa no mundo diminuiu no século passado.
Em 1900, o continente europeu representava 26% da populagao mun-
dial e 45% do PIB mundial; no final do século 20, representava apenas
13,5% da populagdo e 26% do PIB (Berend, 2010). No entanto, ao longo
do século 20, a supremacia norte-americana, as vezes concebida como
uma extensdo da supremacia europeia, permitiu adiar (na Europa) a mu-
dancga de perspectiva que o mundo atual agora exige que se pense e
aceite. Os debates contemporaneos sobre a situacao e o futuro da Eu-
ropa sao, assim, muito diferentes dos ocorridos no inicio do século 20
(Charle, 2012, p. 341-343). Se no passado a crise da dominagdo europeia
foi interpretada como a do progresso geral, esse sentimento foi, contu-
do, contrabalangado pela expansdo norte-americana (Wagner, 2016, p.
122). Isso é cada vez menos verdadeiro. O distanciamento entre as duas
margens do Atlantico é cada vez mais evidente.

1. O Ocidente e as duas margens do Atlantico

[1.] Uma relativa serenidade na transi¢cdo da hegemonia da Gra-
-Bretanha para os Estados Unidos na primeira metade do século 20
(Arrigui, 2009) permitiu, durante algumas décadas, apesar do temor e
até da amargura de alguns intelectuais europeus, continuar conceben-
do o Ocidente como a terra prometida da Modernidade. A passagem
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de uma poténcia a outra ocorreu ndo s6 sem uma guerra direta, como
no caso de tantas outras transices histéricas anteriores (das quais a
historia europeia € paradigmatica), mas se fez inclusive sob uma alian-
¢a militar entre ingleses e norte-americanos. A sucessao norte-ame-
ricana como porta-estandarte da Modernidade Ocidental permitiu, na
época, preservar, ndo sem debates acalorados nem feridas profundas,
o orgulho histérico dos europeus.

Entretanto, gradualmente, as questdes geopoliticas tendem a
evidenciar, a sua maneira, a diversidade do Ocidente. Nas novas dis-
putas pela hegemonia mundial, a posicdo da Europa é mais incerta
tanto diante dos Estados Unidos (que vem acentuando ha alguns anos
suas diferencas em relacdo a Europa) quanto como membro de um
Ocidente que enfrenta a ascensdo das hegemonias ndo ocidentais.®®
Sem subestimar a forca das diferencas entre norte-americanos e eu-
ropeus no passado (como demonstra uma importante literatura des-
de Tocqueville), o século 20 viveu, contudo, sob o imaginério de uma
Modernidade Ocidental. Certamente, desde Gramsci ou a Escola de
Frankfurt, o americanismo foi teorizado e criticado como uma varian-
te especifica da Modernidade Ocidental do outro lado do Atlantico,
mas em geral ndo se extrairam todas as consequéncias que isso im-
plicava para a conceitualizagdo da modernidade, exceto, é claro, al-
gumas consideracdes gerais sobre a expansao do American way of
life ou o pragmatismo como a visao cultural dominante da época. A
“deriva dos continentes”, como a denominou Marcel Gauchet (2005),
adquiriu uma nova dimensao desde o final do século passado e exige
um trabalho de andlise e diferenciagcdo muito mais profundo entre as
modernidades ocidentais.

Se é verdade que as reflexdes sobre a modernidade nunca foram
idénticas em ambos os lados do Atlantico (basta pensar na famosa
pergunta de Werner Sombart: “Por que o socialismo ndo existe nos

80. Esse sentimento deve ser substituido e compreendido em toda a sua complexida-
de. Embora a Unido Europeia ainda seja a principal zona econdmica do mundo (apesar
de suas limitagdes em termos de inovagdo), suas capacidades politicas e militares sdo
muito menores que as dos Estados Unidos.
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Estados Unidos?”), a diferenciacdo atual € mais significativa e urgente.
Talvez ndo necessariamente no nivel dos fatos (a situagdo era muito
mais obscura nos anos 1930), mas certamente no nivel dos horizontes
que se bifurcam em cada margem do oceano. Os projetos de poder
diferem de maneira radical. Se os norte-americanos continuam impul-
sionados pelo imaginario do destino manifesto — apesar das inflexdes
observaveis a esse respeito no pensamento geopolitico norte-ameri-
cano (Anderson, 2015, p. 181-267) —, os europeus se veem acometi-
dos por sentimentos muito mais ambivalentes no que diz respeito a
sua projecao geopolitica, que ndo se manifesta, alids, da mesma ma-
neira para 0s alemaes, o0s ingleses ou 0s franceses, sem mencionar 0s
cidadaos da Europa do Sul ou do Leste. Por trads dessa divergéncia,
subjaz a tomada de consciéncia de uma Unido Europeia na qual ndo
convergem a Europa ocidental e a oriental, nem a Europa meridional,
nem a setentrional; o que existe é uma entidade permeada por ten-
déncias contrérias a integracado e a separacado,®’ que tem mais uma vez
como pano de fundo a questdo das nag¢des. Diante dessa evolucao,
Christian Grataloup observa (2011, p. 127), com raz&o, que “hoje, entre
as grandes narrativas ‘continentais’ que se afirmam (chinesa, indiana,
latino-americana, arabe, africana, norte-americana), a mais mal posi-
cionada é sem duvida a europeia”.

A tese das modernidades ocidentais multiplas convida a uma
reescrita cuja razdo e interesse podem ser expressos facilmente: a
Modernidade Ocidental nunca foi uma tradicdo Unica, mas um espago
de tensdo entre diversas grandes vertentes que nunca deixaram de se
confrontar.

[2.] E cada vez mais necessério diferenciar os Estados Unidos
da Europa do ponto de vista socioldgico com toda a profundidade re-
querida. A modernidade norte-americana assume uma face distinta da

81. A assimetria atual deve ser compreendida em sua perspectiva histérica de longo
prazo. Ao analisar o atraso relativo da Europa Oriental em relagao a Europa Ocidental,
Berend (2010) observa que o nivel de renda per capita na Europa Central e Oriental
representava apenas 59% do nivel ocidental em 1820, 46% em 1913, 51% em 1950 e
40% em 1989, antes de experimentar uma diferenca ainda maior na Ultima década do
século 20.
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modernidade europeia, que se torna evidente em sua relagdo com a
guerra desde o final da Segunda Guerra Mundial; na importancia de
um complexo militar-industrial que leva os Estados Unidos a concen-
trarem quase metade dos gastos mundiais em armamentos; nos Mmo-
delos de Estado de bem-estar; nas relacdes de género; nas praticas re-
ligiosas, certamente; mas também no ambito do direito internacional
ou da consciéncia ambiental.

Na verdade, é possivel que as diferencas entre situacdes e his-
torias sejam simplesmente mais evidentes e perceptiveis nos dias de
hoje, ainda mais porque as ciéncias sociais nos Estados Unidos, em
maior medida e de maneira distinta da Europa, sempre estiveram mui-
to interessadas em defender a tese da excepcionalidade norte-ame-
ricana. Os Estados Unidos, tanto nas representacdes comuns quanto
nas académicas, recorrem quase espontaneamente a um conjunto de
mitos para explicar, em termos de carater nacional, sua excepcionali-
dade historica e sua hegemonia mundial. Os grandes elementos de sua
histéria sdo dotados, assim, de uma forma narrativa particular em tor-
no da questao da fronteira, das bases agrarias da democracia, de uma
sociedade menos classista e mais fluida que as sociedades europeias,
da first nation e, certamente, em torno do individualismo.®?

No entanto, apesar da forca desses discursos, a narrativa hege-
modnica ocidental moderna sempre conseguiu apagar as diferencas.
De fato, a transicdo hegemdnica intraocidental (da Europa para os Es-
tados Unidos) foi mais lenta nas ciéncias humanas e sociais do que na
economia, na politica ou na defesa. O pragmatismo, a filosofia emble-
matica dos Estados Unidos, ainda podia ser enfaticamente rejeitado
primeiro por Durkheim e depois pela Escola de Frankfurt, até mesmo
pouco depois da Segunda Guerra Mundial. A partir da década de 1970,
a situacdo se inverteu: parte da filosofia continental (europeia) primei-
ro e depois a sociologia pragmatica francesa assumiram, e até mesmo
reivindicaram, uma filiagdo ao pragmatismo norte-americano.

82. Embora muitas vezes se esqueca, a veneravel tradicdo norte-americana do carac-
ter nacional foi iniciada por dois estrangeiros — os franceses Crevecoeur € Tocqueville
— antes de se tornar um dos grandes pilares da identidade e da narrativa nacionais.
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Embora a especificidade socioldgica dos Estados Unidos tenha
sido reconhecida com muita rapidez, suas peculiaridades foram ofus-
cadas por muito tempo no cerne de uma Unica e abrangente teoria
da modernizagao comum a todas as sociedades ocidentais. Mesmo
as teses da secularizacao e da separacao entre Igreja e Estado, e prin-
cipalmente a afirmacdo de um declinio tendencial da pratica religiosa
nos tempos modernos, ainda que bastante questionaveis até algumas
décadas atras no caso dos Estados Unidos, foram frequentemente
aceitas como evidentes. Portanto, nesse periodo, o pais que domina-
va a cena mundial — os Estados Unidos — também era interpretado
como uma sociedade marcada pelo declinio do religioso. Isso nado é
nem aneddtico nem surpreendente: as grandes narrativas histéricas
estruturam profundamente as interpretagcdes sociolégicas, mesmo
quando contrariam os fatos.

2. A Europa e o Ocidente muiltiplos

[1.] Dentro da Europa, mas tendo em mente a distingdo anterior,
é importante reconhecer um processo duplo. Por um lado, o estabele-
cimento gradual de uma nova percepgao sobre a histoéria dos europeus
no século 20 (Kaelble, 2002). Por outro lado, e talvez mais importan-
te, a necessidade de diferenciar entre varias trajetdrias da moderni-
dade europeia, por exemplo, entre uma modernidade anglo-saxdnica
e uma modernidade latina (Martuccelli, 2017d), que, em parte devido
as suas expansdes coloniais, experimentam um devir-mundo comple-
tamente diferente da modernidade alema ou da flamenga. Embora,
em seu surgimento, suas respectivas forcas aparecam relativamente
equilibradas (suas origens podem até ser encontradas na vertente la-
tina), desde o século 19, a Modernidade Ocidental se desenvolveu sob
hegemonia anglo-saxdnica. Seu nucleo central — individuo, democra-
Cia, igualdade, mercado, ciéncia, industria, progresso, desencantamen-
to — é, certamente, irredutivel a apenas uma dessas vertentes, mas
sua consolidagao e, especialmente, sua influéncia internacional ndo
foram as mesmas devido, evidentemente, ao peso desequilibrador
dos Estados Unidos no mundo anglo-saxdnico. Dai a possibilidade e
a necessidade de uma histdéria da Modernidade Ocidental em varios
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niveis. Em nivel global, devido a seus projetos coloniais, a tensao se
estrutura entre a modernidade anglo-saxdnica e a modernidade latina.
No nivel da Europa propriamente dita, a principal tensdo histérica se
estrutura entre a modernidade alema, a francesa e a inglesa. Desse
modo, sob muitos aspectos, as diferentes vertentes da Modernidade
Ocidental europeia seguiram trajetérias diferentes (protestantismo e
catolicismo, individualismo e humanismo, tipos de Estados de bem-
-estar, a questdo do universal, variantes do lluminismo).®3

A breve distingdo anterior ndo esgota, certamente, o trabalho
de revisdo critica. Independentemente da projecao mundial das duas
grandes vertentes da Modernidade Ocidental ou do papel das trés
grandes tradi¢des na historia europeia moderna, é possivel organizar
a configuracdo das modernidades europeias atuais em cinco grandes
nucleos: uma Europa germanica, uma Europa briténica, uma Europa
escandinava, uma Europa eslava e uma Europa latina.

Suas respectivas histdrias e seus pesos sdo desiguais, tanto em
termos populacionais quanto de PIB, mas isso ndo impede de apostar
no possivel papel performativo de uma distingao desse tipo. Ndo ape-
nas porque tem certa sedimentacao histdrica, apesar das importantes
divisdes presentes em cada uma delas, mas, principalmente, porque
propde uma simplificacdo cognitiva indispensavel sem a qual a Europa
ndo pode se constituir como uma entidade cultural e, talvez, civiliza-
cional, dada sua forte diversidade nacional. Aguardando o surgimento,
hipotético, de uma identidade europeia comum em torno de um pro-
jeto constitucional ou civilizatoério, abre-se para a analise socioldgica o
caminho intermediario de uma Europa que forja sua identidade a partir
de uma variedade regional cognitivamente controlavel. Vale notar que
€ nesse sentido que opera a classificagdo dos modelos de Estado de
bem-estar social distinguidos por Gosta Esping-Andersen (1999), e re-
visados desde entdo, uma analise que se baseia em blocos regionais

83. Dussel (2007) propde, por exemplo, distinguir na origem da Modernidade Ociden-
tal uma modernidade espanhola e portuguesa, que ele denomina “modernidade pre-
coce”. Esta, no século 16, teria precedido outras variantes da modernidade: inglesa,
francesa, holandesa e alema, consideradas mais tardias.
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além das fronteiras nacionais.®* Nada impede também a construcdo de
outras categorizacgdes, a fim de considerar as especificidades dos paises
da Europa Oriental (a “outra Europa” de Milosz ou Kundera) ou a diversi-
dade das experiéncias em torno das margens do Danubio (Magris, 1988).

No contexto de outra tematica, o individualismo, também é
possivel enfatizar a importancia dessas variantes da Modernidade Oci-
dental. Essa problematica &, de fato, um excelente fio condutor para
destacar as diferencas entre regides, desde que a analise ndo se limite
a constatar a presenca de um modelo unico, o do individualismo insti-
tucional, mas, ao contrario, se interesse em reconhecer a diversidade
das modalidades de representagdo do individuo. Alids, ja se encontram
vestigios disso desde o inicio do século 20, quando Simmel distin-
gue entre um individualismo latino e outro germanico, ou mais tarde,
em Elias e sua analise da diversidade dos processos de civilizacdo na
Franca, na Inglaterra e na Alemanha. Obviamente, a literatura sobre
a especificidade e a diversidade do individualismo norte-americano
€ ainda mais significativa. No entanto, mesmo que a diferenca entre
as tradicdes individualistas nos Estados Unidos e na Europa (e neste
dltimo caso, entre a diversidade dos individualismos franceses, ingle-
ses, alemées e italianos) seja, em principio, reconhecida, raramente se
extrairam todas as consequéncias que isso implica para os estudos
sociolégicos (Martuccelli e Singly, 2018; Martuccelli e Rebughini, 2017).

[2.] Os Estados Unidos, sempre tdo geographically distant em
relacdo ao “centro” do mundo — na interseccdo de Europa, Asia e
Africa, o que, alids, explica sua chegada tardia na narrativa-mundo apre-
sentada no Capitulo 1— ainda sdo hipercentrais por suas tecnociéncias
e sua inovacdao industrial. Contudo, também sao permeados por impor-
tantes movimentos antimodernos que questionam as experiéncias de
deslocamento préprias da modernidade (a ruptura entre o objetivo e o
subjetivo) em nome da religido, da técnica, da natureza ou mesmo da

84. Cabe ressaltar que esse autor distingue entre um Estado de bem-estar social li-
beral (anglo-saxdo), um social-democrata (escandinavo) e um corporativista-conser-
vador (no qual ele classifica Frangca e Alemanha). Anos depois, ele acrescentard um
modelo familista (para o Sul da Europa).
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politica. A mutagao da afirmacao civilizatéria norte-americana é profun-
da em meio a um espectro que vai desde os fundamentalismos religio-
sos até os projetos tecndfilos do pds-humanismo, passando por visdes
de Gaia, nativismos excludentes e novos projetos imperialistas. Cada
um deles, a sua maneira, questionou a grande ruptura da totalidade proé-
pria da Modernidade Ocidental. Quanto a Europa, apesar de suas pertur-
bacdes politicas e da perda de posi¢cao ou da defasagem industrial em
relagdo a outras regides do mundo, por ora ainda se inscreve (embora
também seja permeada por movimentos antimodernos) na continuida-
de das tematicas abertas pela ruptura moderna da totalidade.

E sem duvida excessivo falar de uma rachadura na Modernidade
Ocidental, a tal ponto que, in fine, sua unidade sempre se reforca e se
constréi em contraste com outras experiéncias do mundo. No entanto,
a ideia de uma civilizagdo ocidental moderna que se difunde no mundo a
partir de um nucleo central comum (Europa e Estados Unidos) comeca
a deixar de ser uma narrativa ébvia. Em meio a crescentes diferencas em
termos de industrialismo, os Estados Unidos tornam-se cada vez mais
Western e os europeus, cada vez mais modernamente desancorados.

Il. Novas poténcias industriais

No grupo anterior, as trés grandes dimensdes da narrativa hege-
mdnica moderna ocidental (industrialismo, civilizagdo e deslocamento),
embora se manifestem de formas variadas e se articulem diferentemen-
te em cada pais, sdo vividas e narradas em continuidade com o passado.
A situacdo € muito diferente em vérios paises asiaticos. E plausivel pen-
sar que, sem a evolucdo ocorrida nesses paises, ainda estariamos em
grande parte sob a égide da narrativa hegem©dnica ocidental moderna.

Considerando a histdria apresentada nos capitulos anteriores,
o “retorno” da Asia marca uma verdadeira revolucdo.t®> Sobretudo no

85. A nocédo de "Asia” é tdo polissémica e controversa quanto a de “Ocidente”, se ndo
mais. Para uma critica a artificialidade do conceito de Asia em favor de um “continen-
talismo plural”, v. Spivak (2008).
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sentido original que o termo “revolugdo” tinha no século 17, a saber,
a ideia de uma restauracdo apds um ciclo. Primeiro o Japao, depois a
Coreia do Sul, em seguida a China e ainda os “dragdes” (Taiwan, Cinga-
pura) e os “tigres” asiaticos (Indonésia, Vietna), com grandes diferen-
cas entre si, conseguiram desenvolver um importante setor industrial
e de inovagao ou estdo em processo de alcancar esse objetivo.

E impossivel minimizar o impacto histérico dessa mudanca.
Essencialmente, como vimos, a narrativa hegemobnica moderna
ocidental fundamentou-se em um sentimento de superioridade
garantida por uma inegavel vantagem de poder industrial. A atragao
do comunismo ao longo do século 20, como uma via alternativa de
desenvolvimento para tantos paises entdo denominados do “Terceiro
Mundo”, muitas vezes nao teve outra razdo de ser. Sabe-se que, sob
essa modalidade, a promessa se dissipou. Apds a queda do Muro de
Berlim em 1989, como j& mencionamos, Michel Albert (1991) identifi-
cou a nova clivagem geopolitica emergente: capitalismo versus capi-
talismo. Contudo, na competicdo entre capitalismos e modelos so-
ciais que o autor vislumbrou, a Asia, com excecdo do Japao, mal tinha
lugar. A histdria ainda se projetava sob a égide do Ocidente.

E essa percepcdo que o retorno da Asia vai revolucionar. E
necessario reconhecer que, apesar de seu avanco industrial, a Asia
ndo se tornou a fabrica do mundo (e, na verdade, nunca o foi no
passado), pois as instalagdes industriais sempre foram, e continuam
sendo, significativas em outras regides. No entanto, para o que nos
interessa neste livro, seu progresso industrial foi suficientemente
expressivo para introduzir uma mudanc¢a importante na grande
narrativa mundial. O industrialismo, que por alguns séculos foi o
grande monopdlio e a fonte da assimetria de poder do Ocidente
moderno, agora é compartilhado com outras civilizagdes. Em
todo o mundo, como indicam os relatérios da Organizagdo para a
Cooperacdo e Desenvolvimento Econémico (OCDE), ha vérios paises
ndo ocidentais de renda alta (ou média). Contudo, nesse contexto,
segundo os relatdrios do Banco Mundial, a ascensdo das sociedades
asiaticas é notavel entre os paises desenvolvidos.
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O retorno da Asia pde por terra as representacdes ideoldgicas
que o Ocidente moderno construiu durante séculos com base em
sua vantagem de poder industrial. Isso ndo diminui em nada a pri-
mazia passada do Ocidente moderno, nem a possivel forca de seu
futuro, mas o inscreve a partir de agora em pé de igualdade na his-
téria mundial. As mudangas que isso acarreta no ambito das analises
sociais sdo consideraveis.

1. Atualizagdes bem-sucedidas

As diferencas sdo muito significativas entre Japao, China e
Coreia do Sul®®. No entanto, suas trajetérias também apresentam se-
melhangas. Embora essas sociedades tenham sido, por muito tempo,
fortemente permeadas pela questao de sua autenticidade civilizacio-
nal, como vimos em relagcdo ao Japdo, essa indagagado gradualmente
perdeu urgéncia, sem, contudo, desaparecer por completo. De fato,
uma diferenca (observéavel em qualquer encontro cientifico) é eviden-
te entre japoneses, chineses e coreanos: 0s primeiros, em grande par-
te, deixaram de lutar contra o Ocidente; os uUltimos continuam nesse
embate (e com que determinacdo!); e os chineses comecam a se con-
vencer de que a questao central, a partir de agora, € de outra natureza.
Por tras e na base dessas diferengas, porém, o que verdadeiramente os
une (e o que mais os diferencia do préximo grupo) € o sentimento de
terem tido sucesso na revolugdo do industrialismo.

E nesse novo contexto que surge, quando surge, a questdo
da civilizagdo e de sua autenticidade. Muitos cidaddos da Coreia do
Sul e da China, assim como anteriormente no Japao, ja ndo sentem
que precisam escolher entre a autenticidade cultural e o progresso
material. Os trés paises, por caminhos diferentes, preservaram
a primeira e alcancaram — ou estdo alcancando — o segundo.

86. Apesar dessas diferengas, € em claro contraste com o que discutimos a respei-
to das multiplas modernidades ocidentais, destacaremos aqui as semelhangas entre
essas trajetdrias nacionais, por uma razao simples: no que diz respeito a critica da
narrativa hegemadnica ocidental moderna, a situagdo desses paises é bastante distinta.

-212 -



Certamente, cada uma dessas economias enfrenta conjunturas mais
ou menos desafiadoras ou promissoras, € lida com desafios especificos
(desde a armadilha da renda média até o envelhecimento populacional
ou as desigualdades, passando pela reorientagdo gradual de seu aparato
produtivo para o mercado interno, entre outros), mas nada disso p&e
em duvida a forca de sua atualizagdo industrial. Evidentemente, o novo
poder industrial que conquistaram ndo elimina os debates que ocorrem,
as vezes de maneira violenta e impulsionados por um forte nacionalismo
ou em torno de questdes civilizatérias, mas, quando isso acontece, é em
um contexto diferente do imposto pela narrativa hegem©énica ocidental
moderna. Por trés do retorno da Asia, configura-se, assim, um mundo
que, de certa forma, retorna a uma de suas constantes histdricas. Isto &,
um mundo caracterizado pela competicdo entre diferentes civilizagdes,
mMais do que pela supremacia esmagadora de uma delas.

A medida que uma provavel hegemonia (ou co-hegemonia) chi-
nesa se impde no mundo, mesmo que parcialmente, é possivel que
testemunhemos primeiro uma reabilitagcdo e, em seguida, a difusdo
de suas grandes instituicées historicas. Ja desde a década de 1970,
0 neoconfucianismo propds-se a oferecer a modernidade aquilo que
Ihe faltava (Brisson, 2018, p. 29). Nessa linha, e indo além dos debates
sobre os valores asiaticos, talvez acabem se contrapondo a democra-
Cia e seu modo de selecado das elites pela via eleitoral as vantagens da
burocracia celeste e seu método de selecdo das elites por meio de
concursos. Nesse contexto, é provavel que se assista ao elogio desse
“outro” modelo: o da forca do espirito de corpo préprio ao funciona-
lismo chinés e a importancia de uma longa tradicdo de concursos —
por muito tempo baseados em exames literarios — a partir da dinastia
Tang (618-906) e, especialmente, desde a dinastia Song (960-1279)
em seu processo de formacdo e selecdo (Fairbank e Goldman, 2013).
Um espirito de corpo que ndo teria sido alheio a resiliéncia da socieda-
de chinesa diante de tantas mudancas dinasticas e diversas invasoes.
De qualquer forma, foi o funcionalismo letrado como classe que do-
minou o Estado por meio de um modo de selecao das elites bastante
diferente do praticado por outros grupos de poder, que basearam sua
reproducado na posse da terra por heranga ou pela via eleitoral. Embora
essa modalidade ndo esteja isenta de inconvenientes (rigidez, corrup-
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¢d0), inclusive de graves tendéncias a violagdo das liberdades, esse sis-
tema podera talvez, como foram no passado as instituicdes ocidentais,
tornar-se um "modelo” global no contexto de uma provavel expansao da
hegemonia chinesa. Vale notar que a output legitimacy (a ideia de uma
legitimidade baseada mais na eficiéncia do que na deliberacdo demo-
crética) ja atrai o interesse e até exerce certa fascinagdo entre alguns
cientistas politicos norte-americanos (Bell, 2015; Fukuyama, 2014). Nes-
se sentido, se considerarmos o nimero de regimes autoritarios entre as
maiores economias do mundo (medidas em termos de PIB), a pergunta
é legitima: o futuro pertencera ao autoritarismo capitalista?

Evidentemente, isso tudo ndo elimina os debates nem as os-
cilagées entre o imperativo do crescimento econdmico, o controle
politico e o pluralismo cultural. Também ndo podemos nos esquecer
dos movimentos de reelaboragao de antigas tradi¢des intelectuais ou
religiosas, dos quais a China e paises do Sudeste Asiatico tém sido
palco nas Ultimas décadas (Zhang, 2003 e 2018). Contudo, no que se
refere a Modernidade, uma mudanga decisiva ocorreu: a China agora
se reconhece como moderna.

2. Dos individuos

Partindo de histdrias e modelos politicos muito distintos, os indi-
viduos que vivem nessas sociedades enfrentam experiéncias profundas
e aceleradas de deslocamento. Neste ponto, € importante ndo cometer
equivocos na analise. Embora as representacdes culturais predominan-
tes do individuo no mundo asiatico tendam, quando caracterizadas, a
enfatizar a forca dos vinculos,®” essa representacdo é severamente de-
safiada pela intensidade e pela rapidez das transformacdes sociais.

87. A concepgdo relacional do individuo nédo se limita apenas ao ambiente humano e
social. Muito antes da afirmacao de uma ética ambiental no Ocidente, esse ja era, por
exemplo, o sentido da critica feita por Watsuji Tetsuro em seu ensaio ‘Fudo’ (1935) a
obra 'Ser e Tempo' de Heidegger. Para o autor, Heidegger se restringia excessivamen-
te ao individual e negligenciava, em particular, o espaco, isto &, o ambiente natural/
cultural (fudd) e o fato de que a histéria s6 se materializa num determinado contexto.
Seguimos aqui a interpretacio proposta por Berque (1986, p.52-54 e 1994).
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A identidade do individuo varia conforme seus partenaires,
suas posicdes sociais e sua insergdo em uma linhagem,88 critérios
que sao, todos eles, mais ou menos fluidos. Nessas representacdes,
enfatizam-se os deveres para com os familiares ou a comunidade, e
refor¢ca-se como grande imperativo de conduta a construgcdo de uma
sociedade harmoniosa, a Unica apta a estabelecer de forma duradou-
ra as relacées entre individuos e coletividades. A visdo atomistica do
eu, caracteristica do individuo ocidental moderno (a interpretacdo
especifica que o individualismo institucional deu ao sujeito como ser
moral), contrapde-se uma concepcdo ontorrelacional do individuo. E
importante compreender: o individuo ndo é pensado unicamente a
partir de seus vinculos sociais (uma realidade que, com caracteristi-
cas particulares, esta presente em todas as variantes do individualis-
mo), mas é conceitualizado como indissociadvel das relagdes sociais,
sem, contudo, poder ser reduzido ao holismo. Nisso reside o grande
mal-entendido em torno do individualismo ontorrelacional. O indivi-
duo pode expressar legitimamente sua individualidade somente na
medida em que se adapta as convenc¢des e aos rituais e participa da
harmonia do conjunto. A individualidade se manifesta moldando-se
em formas coletivas. Nao surpreende, entdo, nesse contexto, que a
excentricidade seja uma das manifesta¢des histdricas desviantes da
individualidade no Japédo (Lozerand, 2010).

O que prevalece €, portanto, uma definicdo profundamente rela-
cional dos individuos (na tradigdo confuciana, o objetivo é alcangar um
“grande eu”, dawo, para poder compartilhar as alegrias e as adversida-
des de um grande nimero de pessoas).?? O pensamento confuciano,
que por mais de dois mil anos dominou o ambito chinés, esta intensa-
mente orientado para 0 mundo terreno em torno de uma concepgao

88. Na Coreia, "na relagado familiar, uma pessoa ndo é denominada por seu nome pes-
soal, mas pelo papel que Ihe é atribuido: pai de fulano, mae de fulano, tia de fulano, tio
de fulano, por exemplo. Em outras palavras, um membro se define em fungdo de seu
vinculo com outro membro. Ndo se usa o adjetivo possessivo singular, mas o plural”
(Kicong, 2014, p. 382).

89. O dawo, o grande eu, opde-se ao xiaowo, 0 pequeno eu. O grande eu é pensado

em conexdo com suas responsabilidades para com a harmonia social e em relagéo a
ela (Pons, 1988, p. 397; v. também Jullien e Marchaisse, 2000, p. 309-310).
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do divino e do sagrado distante de qualquer ideia de totalidade, e a
servico de uma moralidade social destinada a assegurar a harmonia
e o0 entendimento entre os seres humanos. Contudo, essa harmonia
do conjunto pressupde e exige reiteradas marcas de conformidade e
adaptacao de todos os membros da sociedade. O individuo estd su-
bordinado e articulado ao ritual, o qual permite conceber as pessoas
por meio da diversidade de suas posi¢des sociais e a construcdo da
identidade na intersec¢do de uma pluralidade de relagbes (Feuillas,
2014, p. 118). Representacdes semelhantes podem ser encontradas na
Coreia do Sul: "no que diz respeito ao Extremo Oriente, 0 mundo ndo
se constitui a partir do individuo, mas sim a partir de uma relagcao ou
um vinculo. O confucianismo, uma visdo de mundo dominante na re-
gido, inclusive se opde a exaltagao da individualidade, j& que s vé ego-
ismo nisso. Esta visdo persiste na Coreia do Sul” (Kicong, 2014, p. 380).

De maneira semelhante no Japao, o individuo “ndo determina
sua acdo essencialmente em funcdo de seus interesses particulares,
mas em fungado das relagdes que mantém com os individuos que o
cercam” (Thomann, 2014, p. 367). Para além de qualquer esteredtipo
sobre o suposto conformismo dos japoneses, fala-se de um eu, de
um self [jibun] que, em sua esséncia, ndo pode ser separado de seus
vinculos sociais. Embora a tese de Chic Nakane em Japanese Society’
(1970), segundo a qual, no Japdo, a autonomia pessoal € percebida
como hostil a coesdo grupal, tenha sido objeto de varias criticas, mui-
tos estudos convergem ao enfatizar o fato de que, desde a escola, o
individuo deve aprender profundamente a funcionar commo membro
de um grupo e, sobretudo, a conceber-se a partir de concepgdes es-
truturalmente relacionais e entrelagadas do eu ou self (Rosenberger
1994, Lebra 1994).%°

Esses aspectos serviram e muitas vezes ainda servem para esta-
belecer uma grande diferenca em relagcdo ao Ocidente, onde o sujeito

90. Note-se que esse tipo de representagdo (como é o caso com os outros modelos
de individualismo, comunitério e agéntico, que mencionaremos mais adiante) nio é
exclusivo dessas sociedades: existem representacdes similares na India e nas socieda-
des amazonicas (Martuccelli, 2019).
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é "idéntico a si mesmo em diferentes circunstancias”’, enquanto entre
os autores chineses o sujeito muda constantemente (Feuillas, 2014, p.
124). Por muito tempo, representacdes como essas alimentaram, por
um lado, a visdo dos ocidentais modernos quanto a natureza holistica
(e inclusive anti-individualista) dessas sociedades asiaticas e, por ou-
tro, um olhar reprovador em relagcao ao egoismo e aoc atomismo do eu
(ocidental): “[na Coreia do Sul] os que buscam a autonomia ou a exal-
tacdo de sua particularidade sdo considerados frustrados, anormais e
egoistas” (Kicong, 2014, p. 381).

No entanto, o que ocorre no ambito das representacdes cultu-
rais nao € isomorfo ao que os individuos experimentam na vida social.
As grandes representacdes ideoldgicas do individuo, por exemplo, ndo
fazem jus a profundidade das mudancgas que o Partido Comunista in-
troduziu na China desde 1949 ¢, posteriormente, com as Reformas de
1978 (Yan, 2009, 2010 e 2012), para citar uma data arbitréria. Inicial-
mente, por meio de um projeto de modernizacao de cima para baixo
que, ao romper muitos lagos comunitarios em nome de um necessario
esfor¢o nacional para o desenvolvimento, imp&s outros tipos de vin-
culos aos individuos. Em seguida, a partir dos anos 1970 e 1980, con-
cedeu-se mais espaco para a iniciativa individual (assim surgiram os
primeiros empresarios, que depois foram frequentemente reprimidos
e entraram em conflito com o Partido). Por fim, e desta vez de manei-
ra explicita, introduziram-se as reformas e instaurou-se uma “econo-
mia socialista de mercado”. Assim, o Partido Comunista, embora sem
abandonar o duplo monopdlio do exercicio do poder e da selecao das
elites, incentivou processos de individualizagdo que aumentam as res-
ponsabilidades individuais (em termos de moradia, salde, educacgéo e
até emprego) e reduzem o papel das solidariedades estatais.”’

91. Iss0, se seguirmos, por exemplo, um estudo sobre as queixas dos camponeses chi-
neses contra o Estado, deu origem a varias formas de “denuncia do sofrimento” (Sun,
2008, p. 102). Ou, em um sentido proximo, durante a fase de reformas, ocorreu um
questionamento sobre a interdependéncia entre trabalhadores, empresas e governo:
0s primeiros expressavam o desejo de permanecer vinculados ao Estado, enquanto o
governo propunha mudar a relagdo Estado-empresas. O resultado foi um importan-
te "deslocamento”, pois os operarios sentiram que o Estado se desinteressava deles
(Tong, 2008, p. 223-224).
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Essas transformagdes, como em muitas outras partes do mun-
do, suscitam questdes comuns a perspectiva socioldgica. Fala-se as-
sim na China, bem como na Coreia do Sul ou no Japao, do surgimento
de individuos egoistas, empreendedores de si mesmos dedicados ao
CONSUMO exCessivo e que valorizam o sucesso pessoal em detrimento
do coletivo. No entanto, nesses paises asiaticos, assim como em tan-
tos outros lugares, esses processos nao eliminam as tradigdes institu-
cionais e suas obrigacdes. A mudanca € significativa, sim, mas desde
que se entenda que ndo é mais a Modernidade ou a ocidentalizagdo
que gera temor, e sim a profundidade das mudangas sociais, culturais
e econbmicas que, em grande parte, foram iniciadas e conduzidas pe-
las elites nacionais. Como resultado, a medida que essas sociedades
se consolidaram por meio do avango do industrialismo, as diferentes
representacdes do individuo atenuaram significativamente sua funcao
de antagonismo ideoldgico em relagdo ao Ocidente,® sem deixar de
reivindicar sua originalidade.

Sem minimizar a forca das clivagens civilizatérias e a forma como
ainda sao mobilizadas para demarcar diferencas incomensuraveis ou
para consolidar futuros projetos de poder, o cerne da narrativa coletiva
e das mudancas vivenciadas se estabelece, mais cedo ou mais tarde,
em torno do industrialismo. Este explica tanto o novo orgulho nacio-
nal quanto a natureza e a guinada observavel no nivel das discussdes
civilizacionais, além de ser o pano de fundo de muitos processos de
desencaixe. Evitemos, portanto, qualgquer mal-entendido: essas socie-
dades asiaticas sdo permeadas, como muitas outras no mundo, por
profundas transformacgdes que questionam as relagdes entre géneros,
geragdes, crencas e o exercicio legitimo da autoridade. Contudo, to-
dos esses debates, e esta é sua especificidade, sdo interpretados a luz
do formidavel crescimento experimentado pelo industrialismo nesses
paises. E esse fator, acima de qualquer outro, que estd na base da nar-
rativa de um dos maiores, mais abrangentes e mais rapidos processos
de deslocamento de individuos de que se tem noticia.

92. Com excegdo de Singapura (sob Lee Kuan Yew) e da Malésia (sob Mahathir lbn
Mohamad), onde se observa uma forte estratégia de oposicio ao Ocidente em defesa
dos valores asiaticos. Para mais detalhes, v. Brisson (2018, p. 61-87).
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3. Arenovacao das categorias sociolégicas

No que se refere a producao de conhecimento socioldgico pro-
priamente dito, é razodvel supor que o espectro das principais cate-
gorias de andlise passara por verdadeiras transformagdes ou, melhor
dizendo, que aos grandes conceitos originados da histdria e das reali-
dades do Ocidente modermo (diferenciagao, racionalizagdo etc.) serdo
gradualmente incorporadas outras no¢des e categorias.

Tomemos um exemplo. Num futuro préximo, a nogao chinesa de
guanxi [relagdo] poderéa servir (e até ja comeca a ser utilizada) como
ferramenta para descrever, analisar ou comparar sistemas de relacdes
sociais de diferentes sociedades, como Franga, México ou Egito.”* Em-
bora extrapole nossos objetivos atuais, 0 processo de construcao do
guanxi como categoria de andlise socioldgica (e a aspiracdo de sua ex-
pansdo ou aplicagdo a outras realidades) mereceria uma reflexdo apro-
fundada (principalmente no que se conhece como guanxismo meto-
doldgico ou guanxismo confuciano). Isso se torna ainda mais relevante
considerando que, em varias outras partes do mundo, e as vezes de
forma bastante similar, existe uma grande familia de representacdes
alternativas ao conceito matricial do eu préprio da concepcao ociden-
tal. A visdo de um individuo preexistente ou independente dos vinculos
sociais opde-se, como acabamos de ver, a de um individuo indissocia-
vel de seus lacos. Com o guanxi, "0 homem tal como é concebido pela
cultura chinesa ndo é uma entidade independente, mas existe em sua
relagdo com o Outro” (Yang, 2008, p. 456). O homem ndo pode ser
percebido sem comunicagdo ou sem relagdo; € o guanxi que define a
proximidade psicoldgica, a desconfianga ou a obrigacdo entre os indi-
viduos, “uma rede se forma através de lacos de guanxi interpessoais
gue tém o ‘eu’ como centro” (2008, p. 460). Entretanto, e isso € con-
troverso, nem o individuo nem sua autonomia desaparecem neces-

93. De acordo com os especialistas, guanxi significa literalmente “relacao”. No entan-
to, em chinés, a nogdo se refere as obrigagdes e aos tratamentos preferenciais entre
individuos vinculados pelo guanxi. Estes podem ser impostos por lagos de sangue ou
construidos por socializagdo. Para uma extensdo dessa no¢do a analise dos movimen-
tos sociais, v. Qi (2017), e para um ensaio de mensuragdo dos diversos circulos do
guanxi, v. Luo (2018).
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sariamente; o ambiente social, ou seja, uma parte consubstancial da
propria definicdo do individuo, também pode ser lido e estruturado ao
seu redor. “A definicdo dos ‘'meus’ sempre esta centrada em si mesmo,
referindo-se assim tanto as estruturas de guanxi herdadas (parentes-
co) quanto as construidas. O circulo muda de contorno conforme as
circunstancias, ou seja, de acordo com as situagdes” (2008, p. 463).

A representacdo ontorrelacional do individuo como uma alterida-
de em relagdo ao individuo ocidental e sua critica € uma dimensao tam-
bém presente, com ressalvas e especificidades, em numerosas repre-
sentagdes de outras sociedades (é perceptivel, por exemplo, no mundo
drabe-muculmano, na Africa subsaariana ou em algumas tradicdes in-
digenas da América Latina). Mencionamos o guanxi aqui apenas para
indicar uma das provaveis inflexdes analiticas que o arsenal conceitual
herdado da sociologia possivelmente conhecera no futuro. Ademais, a
ideia de criar uma no¢do que descreva o que ocorre entre individuos e
enfatize sua profunda interdependéncia ndo € exclusiva do guanxi. No
Japdo, Takeo Doi (1973) refletiu, por exemplo, a partir da no¢cdo de amae,
sobre as conotag¢des das diversas formas de dependéncia entre indi-
viduos. Também poderiamos mencionar, ainda em relacao ao Japdao, a
nogao de kata: “A necessidade de o individuo se ajustar ao papel que
corresponde a seu status: falhar é perder sua posicao. Quanto mais um
individuo se identifica com um papel, mais deve se dedicar a pratica que
Ihe corresponde em uma espécie de 'narcisismo de papel’ (De Vos), que
de certa forma fundamenta sua personalidade. Os atos que |lhe sao atri-
buidos ndo sdo aspectos secundarios, residuais do papel: sdo a propria
expressao de uma condi¢do do homem cuja identidade se esgota em
sua aparéncia social” (Pons, 1988, p. 397).

E evidente que, por tras de uma postura comum de distanciamento
em relagdo ao individualismo ocidental, sobre a qual se constroem
semelhancas,existemdiferencassignificativasentrecertasrepresentacdes
chinesas e japonesas no que diz respeito as individualidades **

94. Por exemplo, tanto ko [piedade filial] quanto chu [lealdade] s&o virtudes impor-
tantes no confucianismo. Na China, diferentemente do Japdo, a piedade filial sem-
pre teve prioridade na ordem moral confuciana. Como observa lkegami, apesar de
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Se essas representacdes se opdem de maneira explicita ao indivi-
dualismo ocidental moderno, também se diferenciam das antigas con-
cepcdes holistas propriamente ditas, produzidas, ndo nos esquegamos,
sob a forte influéncia da narrativa hegemonica ocidental moderna. Em
seu lugar, afirmam-se uma série de concepcdes ontorrelacionais dos
individuos. Fica evidente que existe uma oposicao visivel — e muitas
vezes até tragada intencionalmente — em relag&o ao individualismo
ocidental. Mas, diferentemente do que impds a postura (ocidental) do
holismo, trata-se mais de explicar outra maneira de ser da individuali-
dade do que de negar sua existéncia. A linha de demarcacéo € as ve-
zes sinuosa, devido a vontade comum de opor essas representacdes
ao modelo ocidental, mas a diferenca é real: ndo se trata de fundir o
individuo no grupo, mas de descrever, a partir de uma diversidade de
situacdes historicas, sociais e culturais, seus modos de pertencimento
e suas margens de agdo. A um tipo de individuo frequentemente deno-
minado “ocidental moderno” e criticado como tal, por se pensar isolado
dos grupos dos quais faz parte, opde-se um conjunto de concepcdes
que inserem o individuo (sem dissolvé-lo) no grupo.

O breve percurso por essas poucas no¢des em formacdo tem
como Unico objetivo apontar a provavel abertura conceitual que a so-
ciologia experimentard — e que, em parte, ja esta vivenciando. Alguns
conceitos possivelmente se estabelecerdo como categorias de analise
compartilhadas por socidlogos de diferentes culturas, mas o suces-
so bastante limitado dos conceitos de amae ou kata demonstra que
nada € inevitavel ou garantido. Tanto é assim que, em relacdo ao indi-
viduo, os autores ocidentais poderao afirmar que, ao longo do século
20, houve uma transicdo de uma concepgao baseada na consciéncia
individual para concep¢des mais dialdgicas, comunicativas, intersub-
jetivas e interativas do individuo (pelo menos desde os trabalhos de
George H. Mead). Ou ainda, contrariando certa visdo comum, que o

sua relevancia, o chu direcionado ao soberano ndo se sobrepunha a piedade filial. Em
caso de conflito, a prioridade era dada a relagéo pai-filho. No Japéo, contudo, apds
as transformacdes da cultura samurai no periodo Tokugawa, houve uma inversao de
prioridades entre ko e chu (lkegami, 2012, p. 331-332). Na China, de acordo com al-
guns estudiosos, o individuo tende a se sentir mais comprometido com seus deveres
familiares, como filho, pai ou irméao, do que com suas obrigagdes para com o Estado.
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individualismo sempre foi uma forma de constituir sociedade no Oci-
dente moderno. O voluntarismo, por exemplo, € uma das principais
caracteristicas do carater norte-americano (Fischer, 2010, p. 10), mas
geralmente se articula com o desejo, ou até mesmo a exigéncia, de
alcancgar objetivos pessoais por meio de grupos escolhidos livremente.
Certamente, mesmo nesta Ultima versao, o eu é concebido como pre-
existente aos lagos sociais, mas a dicotomia civilizacional se atenua.

Ressaltemos o essencial: provavelmente, as categorias de anali-
se também se tornardo palco de intensa competicao epistemoldgica
entre civilizacdes.

Ill. Péndulos civilizacionais

Entre os paises deste terceiro grupo (RUssia, India e o mundo
drabe-mugulmano), alguns experimentaram fases significativas de in-
dustrializacdo (a URSS e a India), mas, diferentemente do grupo ante-
rior, esses avangos nunca resolveram de fato o problema e o desafio
da identidade. Retomando os termos do debate do século 19, esses
paises ainda sdo compreendidos mais do ponto de vista da autenti-
cidade do que do éxito na atualizacao. Na verdade, é a ambivaléncia,
inclusive uma oscilacdo identitaria civilizacional, que caracteriza os pa-
ises reunidos neste grupo: frequentemente passaram por processos
intensivos e voluntaristas de ocidentalizagdo mais ou menos marca-
dos pelo fracasso em algum momento de sua historia.

A partir de uma assimetria de poder industrial e tecnocientifico,
que por sua vez acarretou uma assimetria de poder militar, produziu-
-se a expansao, colonial ou ndo, do Ocidente moderno (Ferro, 2010).
No entanto, a violéncia dessa realidade ndo deve ocultar o fato de que
0s processos de transmutagao cultural de um povo foram frequen-
tes na histdria, seja pela adogdo de uma nova religido, seja por uma
mudanca profunda nos costumes; transtornos impostos por um con-
quistador (externo) ou decididas de maneira voluntarista pelas elites
nacionais (internas). Tratou-se de processos que sempre estiveram
sujeitos a revisao, e inclusive a rejeicao, como foi, em certos momen-
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tos, o caso da heranca chinesa no Japdo ou da muculmana na india. O
que nos interessa enfatizar aqui, € que esta diretamente relacionado a
nossa problematica, € que, apesar da intensidade dos debates sobre
capitalismo e comunismo, esquerda e direita, propriedade privada e
desigualdades, mais cedo ou mais tarde sao as questdes civilizatorias
que ciclicamente predominam quando se trata do grupo de paises que
agora vamos apresentar.

1. Rassia, a dificil Eurasia

E nesse contexto que se deve compreender o lugar especial da
Russia como um grande exemplo de péndulo civilizacional (Rey, 2016;
Figes, 2021). Desde Iva v, o Terrivel (1547-1584), mas principalmente
a partir do inicio do século 18 com Pedro, o Grande (1694-1725), e ao
longo da histdria que o seguiu, incluindo o periodo da URSS, a Russia
sempre foi perseguida por sua identidade civilizacional, sucessiva ou
simultaneamente ocidental, europeia, ortodoxa, eslava, eurasiatica. A
principal caracteristica dessas oscilagdes € que todas foram produzi-
das de maneira sistemética pela vontade das elites nacionais (do czar
ao Partido Comunista). Trata-se de uma oscilagdo que se materializou
inclusive no ambito das cidades, a ponto de haver uma narrativa que
contrasta Moscou e Sdo Petersburgo, de acordo com seu maior ou
menor apego a Modernidade Ocidental (sobre essa questdo, existem
semelhangas com Pequim e Xangai, ou, no século 19, no Egito, entre
o Cairo e Alexandria). A oscilagdo também se refletiu no nivel regional,
entre um sudoeste mais ocidentalizado (Ucrénia e Belarus) e as regi-
des do nordeste (Snyder, 2017).

Em primeiro lugar, devemos ressaltar que, desde o regime de
Pedro, o Grande, a atualizagdo em relacdo ao Ocidente tem sido um
projeto constante — e explicito no que diz respeito a assimilacdo de
suas manifestacdes técnicas —, mesmo que, neste caso especifico,
tenha ocorrido antes da Revolugado Industrial e que, ainda neste caso,
o projeto de ocidentalizacado tenha sido acompanhado pela intencao
de civilizar e refinar os costumes dos russos (Pedro, o Grande chegaria
a ordenar, por exemplo, que os homens se barbeassem). Igualmente
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importante é o fato de que as oscilagdes acerca da natureza da civili-
Zagao russa que ocorrem no século 19 sdo indissociaveis dos éxitos e
das dificuldades geopoliticas do pais em suas guerras com a Europa,
seus avangos nos Balcds ou suas incursées em terras otomanas.

O que caracteriza a histoéria russa, e 0 que aqui nos interessa, é
tanto a forga da oscilagdo quanto a precocidade do processo. De fato,
muito cedo, ja com Iva, o Terrivel, no século 16, nasceu uma reagao
hostil ao projeto de ocidentalizagdo (imposto de cima).?® As raizes es-
lavas, ortodoxas ou eurasiaticas da Russia foram, assim, muitas vezes
defendidas ou reivindicadas. Especialmente com as politicas de Pedro,
o Grande, difundir-se-a a ideia de um processo de ocidentalizacao ini-
ciado e impulsionado pelas elites e, na pratica, reservado apenas a elas.
O povo russo, sobretudo no campo, permaneceu distanciado dessa si-
tuacao. Um ponto cristalizara as polémicas: a questdo da autocracia e
sua legitimidade em terras russas diante da agitagcao que as aspiragdes
democraticas e igualitdrias causavam em outras partes da Europa (ou
na Russia devido a importacdo de ideias “estrangeiras”), um debate vi-
sivel a sua maneira na mudanca de atitude da imperatriz Catarina 1
(1762-1796) em relacdo ao lluminismo.

Sobre este pano de fundo de oscilagdo permanente, no qual se
alternam periodos de calmaria identitaria e periodos de inquietude
aguda, a histdria russa passa por uma fase de inegavel especificidade
em suas relagées com o Ocidente moderno durante a revolugdo sovi-
ética. Inclusive para uma parcela da populacdo dos paises ocidentais,
a URSS tornou-se um modelo durante algumas décadas. Assistiu-se,
assim, a uma relativa inversdo de papéis entre a Europa e a Russia.
No entanto, mesmo sob Stalin, essa inversao ndo chegou a questionar
efetivamente a forca da narrativa hegemaonica ocidental moderna. Isso
porque a URSS se enxergava, ao menos parcialmente, como a grande
representante global dessa mesma narrativa.

95. Cabe observar que é a partir do século 16 que os intercdmbios entre a Russia e a
Europa comegam a se desenvolver de fato (ap0s a fase relacionada a expansdo mongol).
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Por fim, e sem surpresa, as longas oscilagdes da civilizagao russa
nao sao estaticas. Cada nova fase ocorre levando em conta 0s passivos
e os conflitos herdados. Mesmo apds periodos de calmaria mais ou me-
nos longos, a questao civilizacional retorna. A diferenca em relagdo ao
grupo anterior € significativa. Apesar da importancia da questao da atu-
alizacdo econdmica e técnica, e dos resultados que a Russia alcangou
em diferentes periodos de sua histéria (como no inicio do século 19 ou
com a industrializagdo da era comunista), o industrialismo nunca apazi-
guou verdadeiramente a questdo da definicdo civilizacional da Russia. E
verdade que essas oscilagdes ndo devem ser dissociadas das dificulda-
des do industrialismo, que se mostrou dependente demais da indUstria
pesada, concentrado demais e, até a Revolucao de Outubro, sob for-
te controle do capital estrangeiro. Dificuldades recorrentes que foram
sistematicamente sancionadas por derrotas militares (1855, Guerra da
Crimeia; 1905, Guerra Russo-Japonesa; 1917, Primeira Guerra Mundial)
ou por importantes lutas e protestos internos (incluindo o fim do regi-
me comunista no inicio da década de 1990), que por sua vez ativaram
a questdo da identidade civilizacional do pafs. A Ultima oscilagdo € bem
conhecida: com o fim da URSS e seu desmembramento (primeiro como
Federacdo, depois em diferentes paises), a Russia mais uma vez sofre
uma oscilagdo significativa entre sua identidade europeia e asiatica.

Naturalmente, a relacdo ndo é nem imediata nem direta entre
o fracasso ou os limites do industrialismo (e as assimetrias de poder
resultantes) e a reafirmacdo das raizes eurasiaticas do pais. Na verda-
de, se essa oscilacdo ocorre de maneira periddica, € porque de uma
forma muito mais estrutural, em sua relagdao com o Ocidente e com a
Modernidade, a Russia (seus intelectuais, seus lideres politicos e reli-
giosos) construiu uma identidade e uma tradicdo repletas de ambiva-
|éncia, uma atitude que, moldada pelo menos desde o século 16, ainda
se mantém e se renova sem cessar.

Essa ambivaléncia e essa oscilagao civilizacional, muito mais forte
e arraigada do que nas sociedades asiaticas do grupo anterior, acentu-
ada, mas nao produzida pelos limites do industrialismo, nao deve, con-
tudo, ocultar uma dimensdao comum a Russia atual e a muitos outros
paises do mundo. Ja durante a experiéncia totalitaria, mas principalmen-
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te nas Ultimas décadas, os russos enfrentam, apesar do autoritarismo
e até mesmo da vontade de restabelecer uma totalidade sob a égide
ortodoxa, experiéncias profundas, intensas e abrangentes de desloca-
mento social. A rapida e brutal transicao de um modo de gestao politica,
econdmica e social para outro produziu trajetérias de individualizagao
frequentemente cadticas e desestabilizadoras no mundo poés-soviético
(Alexievitch, 2013; Berelowitch e Wieviorka, 1996; Poujol, 2014).

2. Ambivaléncias indianas

Assim como a Russia, mas partindo de uma histéria completa-
mente distinta de fascinio e rejeicdo, a India, desde meados do século
19, sempre esteve dividida entre a tradicdo e a modernidade. Essa afir-
maca&o pode parecer trivial e recorrente, mas ndo é. Na india, a tensao
foi, e continua sendo, muito mais profunda e complexa do que em
outros lugares. Como outras civilizagdes muito antigas, localizadas no
cruzamento de varias outras (chinesa, mongol, drabe, persa), os in-
dianos também construiram sua identidade (como os japoneses, os
iranianos e, em parte, os povos indigenas nas Américas) gragas a sua
capacidade de assimilar, sem perder sua esséncia, todas as invasdes
das quais o pais foi palco ao longo de sua histéria. E a partir de uma
longa tradicao de separacao, justaposicao e disjuncdo entre, de um
lado, os poderes politicos exercidos ao longo dos séculos por diversos
governos estrangeiros desde o século 13 (sultdes, xas, rajs britanicos)
e, de outro, uma autoridade social e religiosa exercida por letrados ou
brémanes, que os indianos desenvolveram capacidades especificas de
resisténcia e aculturacao. Certamente, representacdes desse tipo fa-
zem parte de um trabalho ideoldgico explicito de construcdo de uma
identidade coletiva que também esta presente em outros paises. Con-
tudo, a essa estratégia caracteristica de sociedades que suportaram
longos processos de conquista e colonizacao, o discurso identitario-
-civilizacional indiano acrescentou uma inegavel especificidade: criou
um sentido original do universal e uma tradigdo de sintese (Nehru,
1998, p. 192-196; Khilnani, 2005, p. 243-260), que permitiram afirmar,
até mesmo, que a (aparente) ocidentalizagdo do pais foi apenas uma
forma, propriamente indiana, de domesticar o Ocidente.
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De qualquer forma, no longo prazo, poucas civilizagdes construi-
ram sua identidade em torno da sintese tanto quanto a India. Berco de
grandes e antigas religides (hinduismo, budismo, jainismo e sikhismo),
mas também palco da expansdo do zoroastrismo, do cristianismo e,
especialmente, do islamismo, a dimensao espiritual frequentemente
faz parte do discurso que os indianos (politicos, intelectuais, religiosos)
constroem em torno de sua civilizagdo. Uma espiritualidade que néo
impediu que a India fosse palco de uma histéria violenta, tanto como
resultado de vaérias invasGes (mais ou menos tolerantes), de diversas
mudangas de regimes imperiais e de conflitos entre comunidades.

A longa presenca inglesa gerou atitudes profundamente ambi-
valentes entre os indianos. Essa presenca, que comegou no século 18,
coincidindo com a derrocada do Império Mogol — primeiro em 1757
através da Companhia das [ndias Orientais (Pouchepadass, 2010) e,
posteriormente, de 1858 até meados do século 20, desta vez sob o
controle direto da Coroa Britanica (Fourcade, 2010), — faré da india um
caso paradigmatico da tensdo entre tradicdo e modernidade. Nao sdo
necessariamente as caracteristicas da colonizagao inglesa em si que ex-
plicam essa situacdo, mesmo que esta tenha “tradicionalizado” volun-
tariamente o passado do pais a fim de contrapd-lo a modernidade que
ela trazia. De fato, a narrativa hegemdnica ocidental moderna propds
uma representacdo da India em trés etapas: uma Idade de Ouro hindu;
uma fase de declinio sob o controle mugulmano que deu lugar a um
periodo de anarquia no final do Império Mogol; em seguida, um periodo
de renascimento e libertagdo sob a égide britanica (Kaiwar, 2003), com
a introducgdo, por exemplo, da ideia de igualdade e de politicas de acao
afirmativa em favor dos intocaveis ja nessa época, uma narrativa a qual
se acrescentou um quarto periodo apds a independéncia. Indo além das
possiveis ressonancias contemporaneas desses discursos identitarios,
porém, o importante é reconhecer que talvez nenhuma outra civilizagdo
tenha sido atravessada por tanto tempo por sentimentos tdo ambiva-
lentes em relagdo a Modernidade Ocidental. Ndo € por acaso que uma
das guinadas tedricas mais importantes trazidas pelos estudos subalter-
nos indianos tenha sido deslocar a critica do colonialismo da economia
e da politica para a cultura. E aqui que se encontra o principal campo de
batalha da modernidade para os indianos.
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Contudo, diversos fatores econdmicos vinculam a India a experi-
éncia dos paises do Sudeste Asiatico ou da China. Dotado de umarica
tradicdo na fabricacdo de téxteis até o século 18, o pais caracteriza-se,
desde sua independéncia em 1947, por um esforco industrial inegavel
que abrange desde o desenvolvimento da industria pesada imediata-
mente apds a independéncia até seu mais recente desenvolvimento
e ascensdo na industria digital. Além disso, apesar da magnitude da
pobreza e das desigualdades sociais e regionais, a india experimentou
um aumento significativo das classes médias. No entanto, para além
do relativo é&xito do industrialismo no pais (ou das universidades in-
dianas nos rankings mundiais), no que concerne a tematica abordada
neste livro, a questao central sempre gira, de uma forma ou de outra,
em torno da identidade civilizacional.

E necessério considerar aimportancia dessa problematica tendo
em vista que o subcontinente indiano se estende sobre um espacgo
imenso no Sul da Asia, raras vezes unificado ao longo da histéria, e
que hoje abrange Paquistdo, india, Bangladesh e Mianmar, com uma
populacdo tdo numerosa quanto diferenciada do ponto de vista
identitario. A crescente afirmag¢do do nacionalismo hindu no periodo
recente inscreve-se, portanto, dentro da longa oscilagdo civilizacional
indiana. Num pais multiplo em que, por muito tempo, o nacionalismo
teve de se construir em tensdo com a experiéncia colonial e,
consequentemente, de maneira derivada em referéncia a experiéncia
europeia (Chatterjee, 1986), o sistema politico indiano sempre enfren-
tou dificuldades para formular uma ideologia nacionalista inclusiva. A
recente vontade de afirmar o hinduismo como a religido de todos os
indianos diverge da histdria de fragmentagdo espiritual do pais e entra
em choque com a existéncia de uma importante minoria de mugulma-
nos indianos de quase 150 milhdes de pessoas.

Mesmo se retornarmos ao chamado Renascimento hindu do fi-
nal do século 19, é nitido o contraste entre as formas como os indianos
abordam e concebem a questdo da modernidade e aquelas adotadas
por politicos e intelectuais drabes, russos ou japoneses. Embora a sen-
sibilidade modernizadora seja globalmente dominante, raras vezes se
trata de erradicar o hinduismo ou de abandonar uma identidade coleti-
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va, especialmente em seus aspectos espirituais. Pelo contrario, como
aponta Bhikhu Parekh (1999) a partir da anélise dos discursos politi-
cos de Gandhi (sendo possivel estender a relevancia de sua observa-
¢80 a outros casos), a India ndo foi palco de oposicdes dicotdmicas
entre modernidade e tradicdo, mas esteve, na realidade, permeada
por um conjunto de posi¢cdes muito mais nuangadas, que vao desde
o tradicionalismo critico até um modernismo da mesma natureza.
Entendamos bem: neste contexto, “critico” ndo significa outra coi-
sa sendo o desejo de alcangar uma articulagdo, nunca equidistante
entre os dois polos, mas que jamais exclua definitivamente um de-
les, um aspecto visivel inclusive em vaérias cidades indianas (Khilnani,
2005: cap. 3). Apesar das diferencas entre Tagore, Igbal, Gandhi e
Nehru, e tantos outros, um fio condutor lhes € comum: a relagcao
sempre inquieta e dilacerada entre modernidade e tradigdo (Dallmayr
e Devy, 1998). V. S. Naipaul (1979) falard, por isso, de uma civilizagdo
ferida. Em particular, e este € um aspecto bem enfatizado por Ashis
Nandy (2007) em seu ensaio de construcdo psicoidentitaria sobre os
indianos, é imprescindivel notar o carater fortemente internalizado
da tensdo: o inimigo é intimo. Se no ambito de uma longa tradicao
civilizacional de sintese, “é provavel que a singularidade da cultura
indiana nao repouse tanto sobre uma ideologia Unica quanto sobre a
aptidao tradicional da sociedade para viver na ambiguidade e utilizar
as ambiguidades para construir defesas psicoldgicas e metafisicas
contra as invasdes culturais” (Nandy, 2007: 157), os enxertos moder-
nos introduziram, no entanto, uma mudanc¢a profunda. O inimigo foi,
é, desta vez, desejado.?® Uma atitude facilitada, por sua vez, pela for-
ca da tradicdo de sintese: a longa experiéncia das articulacdes entre
0 outro e o proprio, e a imensiddao do pais, atenuaram os temores
quanto a perda da autenticidade. Para além da diversidade de pers-
pectivas, o que prevalece € a permanéncia desta narrativa simultane-
amente identitaria e civilizacional.

96. O processo também funcionou na diregdo oposta: por muito tempo, os briténicos
mantiveram uma relacdo de fascinio e rejeicdo em relacdo a India. O imaginario da
colonizagao esta presente em muitos autores europeus, mas entre os autores ingleses
se nota uma inegavel especificidade em termos de ambivaléncia em sua relagdo com
a India, a comegar por Kipling (Said, 1993).
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Por fim, a india também foi, naturalmente, palco de importantes
transformacdes sociais e culturais que, apesar da forca do esteredtipo
darepresentacao imutavel do pais, promoveram a evolugao do sistema
de castas em termos de normas de endogamia, atividade profissional
e grupos de interesse (Deliege, 2006) e até permitiram encontrar, nes-
se sistema, um caminho paradoxal para a democracia (Jaffrelot, 2005;
Khilnani, 2005, p. 101-106). No entanto, essas transformagées tam-
bém produziram grandes contingentes de individuos deslocados (cuja
experiéncia seria muito injusto interpretar nos termos da Modernidade
Ocidental), especialmente porque, apesar de todas essas mudancas,
a concepcao dos individuos e os codigos relacionais ainda conservam
a marca da civilizagdo indiana. Nesse sentido, estabeleceram-se simi-
laridades com a China e sua tradicdo de individuos ontorrelacionais,
particularmente com a ideia de que a sociedade se consolidaria menos
pela lei do que pelo decoro e pelo senso de dever. A hierarquia das
relacdes e o respeito sdo fundamentais, as vezes até mesmo em de-
trimento dos preceitos éticos considerados demasiadamente abstra-
tos, o que resulta em uma forte incidéncia do “coletivismo intragrupo”.
Consequentemente, a solidariedade essencial praticada pelo individuo
se desenvolve principalmente no interior de pequenos grupos, cComo a
familia ou o circulo de amigos (Kakar e Kakar, 2007, p. 32).%

3. Oisla e a modernidade

Nesses movimentos pendulares, sem surpresa alguma, um papel
frequentemente decisivo cabe as grandes religides. Nas Ultimas décadas,
entre turcos, persas, arabes, paquistaneses ou indonésios, € em torno do
isld que a atracdo, a desconfianga ou a hostilidade em relagdo ao Ocidente
se estrutura como um grande desafio civilizacional de carater religioso.

As relagdes entre 0 isld e o Ocidente ndo podem, evidentemen-
te, ser resumidas a seus avatares recentes, até porque o que ocorre no

97. Essa descri¢do ndo se distancia muito do que Banfield (1958) denominou “familis-
mo amoral”, presente nas sociedades do Sul da Italia, embora num contexto comple-
tamente distinto e com significativas implicacdes econdmicas e politicas.
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periodo contemporaneo reativa e reinventa uma histéria muito longa
de coexisténcia, competicao e guerras. Contudo, isso nao deve levar a
subestimar a novidade das interpretacdes que foram feitas do isld no
século 20 como uma nova utopia politica proposta, por exemplo, por
Ali Shariati (1933-1977) no Ird e Sayyid Qutb (1906-1966) no Egito; lei-
turas muitas vezes politicamente radicais que acentuaram fortemente
as dimensdes subjetivas e sentimentos morais como a humilhagdo ou
a dignidade.®® A mobilizacdo desse tipo de linguagem é importante,
pois indica como as oscilagcdes e as criticas civilizacionais muitas ve-
zes encontram um terreno privilegiado de expressao em torno das ex-
periéncias individuais.

O individuo se torna o ponto focal de uma contradi¢do insanavel:
"O individualismo é o filho enfermo da modernidade turca, encurrala-
do entre um positivismo importado e um islamismo sempre presen-
te” (Bodzémir, 2014, p. 303). Essa afirmacdo ndo deve ser interpretada
como um mero comentario circunstancial. Ao contrario, a sociedade
turca trabalha incessantemente sua relacao com a modernidade a par-
tir de oscilagdes e rupturas civilizacionais, que frequentemente conver-
gem para a questao do individuo. Fala-se muito, por exemplo, de uma
tradicdo otomana ou muculmana que teria impedido a modernizagao
dos individuos. Na Turquia, a lista de temas que, de forma sucessiva ou
recorrente, tém sido abordados sob essa perspectiva € extensa. A tra-
dicdo do millet otomano, por exemplo, ainda que a situagado na época
fosse similar em muitos outros sistemas de direitos feudais ou tribais,
fazia o individuo carregar consigo, ao longo de todos os seus desloca-
mentos, a lei do local ou de sua comunidade de origem. Essa tradi¢cdo
conferia direitos aos cristdos como grupo (assim como a outras mino-
rias), a0 mesmo tempo que os considerava cidaddos de segunda clas-
se. Essa tradigéo seria denunciada como incompativel com o Estado
moderno e como um obstaculo ao desenvolvimento dos individuos
(Pena de Matsushita, 2013, p. 25-26, 109-111; Lewis, 1997, p. 355-366),

98. Para uma interpretacdo contextual das obras desses autores no quadro da evolu-
¢ado do islamismo politico, v. Kepel (2000). Para uma andlise socioldgica da obra de Al
Shariati, v. Connell (2007, p. 124-137).
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mas foi somente no século 19, sob pressdo ocidental, que o sultdo
se viu obrigado a conceder, na Constituicao de 1876, direitos iguais a
cristdos e muculmanos, em torno de um Estado soberano baseado na
igualdade entre os cidadaos. A partir de uma tematica completamente
diferente e de outro quadro de discussdo, a questado da tradicdo e da
modernidade, do Ocidente, do isld e da nagdo, bem como dos direitos
das mulheres e do individuo, também se coloca com vigor e paixao
nos debates sobre o uso do véu (Gole, 1993).

De fato, por tras dessas discussdes, emerge a espinhosa
questao do papel das elites nacionais no estimulo e no controle
dos processos de modernizacdo e ocidentalizacdo. E a conjuncéo
"e”", bem como a provavel identificagcao entre os dois termos, que
constitui o cerne do conflito. As discussdes se tornam paroxis-
ticas quando o que estd em jogo € a subordinacao da primeira
tematica, a moderniza¢do, a segunda, a ocidentalizagcdo. Na base,
contudo, os objetivos parecem comuns. Se € a necessaria atuali-
zagdo industrial e técnica do Ocidente que se coloca no horizonte,
O processo para alcanga-la passou, nos paises islamicos, por for-
tes voluntarismos politicos que tiveram resultados diferentes dos
que mencionamos acerca do Japao. Se, recordemos, 0s embates
foram acirrados no Japdo em relagcdo a ocidentalizagdo, a ascen-
sdo do industrialismo (a despeito da viruléncia do nacionalismo
japonés) conseguiu canalizar e até mesmo limitar as discussdes.
Em muitos paises drabe-muculmanos, ndo sé ndo ocorreu a as-
censdo do industrialismo, como também a situacao foi marcada
pela forca enddgena das criticas das quais o isla foi objeto e pela
formulacdo — e o fracasso — de projetos politicos que visavam,
de forma explicita, a uma profunda transformacdo dos costumes
e das instituicdes locais, a fim de se apropriarem de parte do es-
pirito ocidental.®® Esses projetos tiveram expressdes extremas e
diversas na revolucdo kemalista de Atatlrk (1923-1938) na Turquia,
no pan-arabismo de Nasser (1956-1970) no Egito e na Siria, em

99. Criticas e projetos que chegaram a defender a transformacgao da lingua e da lite-
ratura drabes para que pudessem acolher o pensamento moderno (houve paralelos,
ainda que mais brandos, entre os modernizadores japoneses da era Meiji e na Russia).
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Sukarno na Indonésia (1945-1967), para ndo mencionar o reinado
dos Pahlavi no Ird (1925-1979).1%©

Contudo, se os objetivos relacionados ao industrialismo sao ir-
redutiveis as questdes propriamente civilizacionais, isso se torna ainda
mais verdadeiro quando consideramos as experiéncias de desloca-
mento que ocorrem nessas sociedades.

As religides ou ideologias nao conseguem dominar os fenéme-
nos de ruptura vivenciados pelos individuos em termos de identidade
e, de maneira mais geral, de experiéncias. A ruptura da totalidade, a
despeito de todos os esforcos e tentativas de coesao politica ou reli-
giosa em curso, ja aconteceu. Nesta afirmacao, nao ha qualquer juizo
de valor, mas o reconhecimento de uma situacdo que milhdes de in-
dividuos sdo obrigados a enfrentar. O mundo deixou de ser “organico”;
as experiéncias sao multiplas, fragmentadas, hibridas, deslocadas. De
fato, os individuos que durante muito tempo tiveram, como resultado
de uma complexa construcdo ideoldgica, a sensacdo de estar inseridos
em “sua” sociedade, viram-se confrontados com outras configuragdes
e com um profundo deslocamento de seus universos de referéncia
habituais. Evidentemente, trata-se da narrativa tipica da Modernidade
Ocidental. Mas ndo € apenas nesses termos, e cada vez menos, que
esses processos sao interpretados. Pelo contrario, nessas sociedades,
cada nova experiéncia de desancoramento se inscreve na esteira de
uma longa oscilagdo civilizacional, que muitas vezes, por meio da pro-
messa do restabelecimento de uma nova totalidade futura (em torno
da sharia, por exemplo), na realidade apenas intensifica a profundida-
de dos deslocamentos em curso. No intervalo de poucas geracdes, e
frequentemente com uma forte consciéncia pessoal ou familiar das
abruptas mudancgas de orientacdo politica, os individuos tiveram que
combinar — ou transitar — entre neofundamentalismos, integrismos,
nacionalismo, pan-arabismo, partidos laicos. No entanto, tais desloca-
mentos tendem a ser interpretados como conflitos entre civilizagdes.

100. Diante dessas estratégias, a equagdo indiana de Nehru (1947-1964), apesar de seu
anseio modernizador, e também a diregdo econdmica imposta por Mao na China apds
chegar ao poder em 1949, revelam significativas diferengas civilizacionais.
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Nesse sentido, a Revoluc¢ado Iraniana de 1979 merece destaque. Embo-
ra tenha tido uma repercussao global menor que a Revolugdo Russa de
1917, do ponto de vista da narrativa hegem&nica ocidental moderna,
ela representou uma ruptura mais significativa. O comunismo tinha ra-
izes europeias evidentes e se declarava como tal; a Revolugao Iraniana,
por sua vez, rejeitou explicitamente muitas das principais instituicdes
da civilizagao ocidental.

No entanto, por tras da atuacdo dos empreendedores identita-
rios civilizacionais e das formas como agem em diferentes sociedades
(incluindo o Ocidente moderno), expande-se inevitavelmente a experi-
éncia e a consciéncia do fim das totalidades. As transformacdes do isla
variam segundo os contextos nacionais (na Europa ou em paises de
maioria mugulmana), mas, em todos os lugares, trata-se de individuos
desancorados, confrontados com outras relagdes com as instituicdes,
em busca de novas conexdes coletivas.' E importante esclarecer este
ponto: por mais totalizante que seja o desejo do neofundamentalis-
mo, ou de qualquer outro projeto de restauracédo de uma totalidade, €
preciso reconhecer sua incapacidade factual de realizd-lo. A despeito
dos esforcos, do rigor, dos controles e das puni¢cdes, nao ha mais pos-
sibilidade de inscricdo “organica” da fé na sociedade. Isso parece cada
vez mais evidente para os crentes nas sociedades ocidentais con-
temporaneas, devido a profunda dissociagcao entre cultura e religido,
mas também nas sociedades muculmanas se impde a distancia entre
experiéncia religiosa, cultura e politica (Roy, 2004, p. 66). A forca da
experiéncia de deslocamento enfrentada pelos crentes, o fato de vi-
verem em meio a uma ruptura entre o objetivo e o subjetivo, também
estd presente entre os fundamentalistas islamicos, que, apoiados na
religido, buscam transmitir aos fiéis um conjunto ampliado de pres-
cricdes comportamentais. Na verdade, eles produzem novos cédigos
de conduta para diversos comportamentos cotidianos — inclusive na
Europa (Kepel, 2012) —, como aqueles relacionados, por exemplo, ao

101. Roy (2004, p. 68) distingue, assim, um neofundamentalismo mugulmano cen-
trado em um cédigo rigido de comportamento (no qual a dimenséo juridica € funda-
mental) e, “em sentido oposto, a reformulagdo de uma religiosidade em termos de fé,
realizacdo individual e valores”. V. também Khosrokhavar (1997).
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prazer (que haviam permanecido sem regras explicitas e sem pres-
cricbes promulgadas pelas referéncias religiosas tradicionais), o que
atesta o surgimento de novas incertezas entre os crentes como indivi-
duos deslocados (Mestiri, 2016, p. 66).

Embora a estrutura dos debates pareca rigida, as evolucdes sado
reais e profundas. E verdade que a marca da representacdo do pén-
dulo civilizacional é tdo forte que podemos ter a impressao de que
essas sociedades ndo param de reativa-lo, mas o fazem diante de no-
vas situacdes e a partir de uma tradicao que, apesar da suposta conti-
nuidade, se transforma profundamente. A uma visao tradicionalmente
moderna (e ocidentalizada) que rejeita a tradicdo religiosa, é possivel
contrapor interpretacdes que revalorizam a tradicdo ou a fé de manei-
ra bastante “moderna”.

Para alguns, como ja ocorria com os defensores do trabalho de
“renovacdo” (Nahda) dos pensadores arabes no final do século 19, ainda
é indispensavel ocidentalizar as sociedades arabes. Inclusive a civiliza-
¢do iraniana ja foi analisada como desprovida de uma consciéncia his-
torica propriamente moderna (Shayegan, 1996). Uma perspectiva como
essa também se mantém ativa hoje entre certas feministas arabes ou
escritoras que questionam a possibilidade da existéncia de bases igua-
litarias entre homens e mulheres no contexto do isla. Entretanto, numa
postura diametralmente oposta, ainda no ambito dos direitos das mu-
Iheres, hd quem busque no isld e em sua tradigdo uma inspiragdo para o
mundo contemporaneo’?, ou se dedique a um trabalho de dupla des-
construcao de esteredtipos: 0 de um machismo arabe, sexista, arcaico,
fundamentalista, e seu corolario, o de uma mulher do Sul “pobre, sem

102. Nesse contexto, a questdo da invisibilidade, e também a recusa que se impde
aos diferentes grupos de mulheres mugulmanas de interpretar o isld, sdo analisadas
mais como consequéncias relacionadas ao processo de colonizagdo do que como
dogmas religiosos (Adlbi Sibai, 2017, p. 136). A visdo baseada na histéria do feminismo
ocidental e em sua postura extremamente beligerante em relagao ao catolicismo, se-
ria necessario contrapor outras experiéncias histéricas, como a do isld, em que a reli-
gido teve um papel revolucionario em uma “Arébia pré-islamica misdgina e patriarcal’,
mesmo que apenas por ter limitado, mas n&do abolido, a poligamia (2017, p. 137). Uma
interpretacao muito criticada por todas aquelas reflexdes que fazem da religido, de
todas as religides, um dos grandes pilares da ordem patriarcal.
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instrucdo, aprisionada em sua condi¢do de vitima, relegada ao espago
familiar e doméstico, religiosa e tradicional” (Ali, 2012, p. 222; Lamrabet,
2012, p. 59). Outras autoras, sem minimizar a existéncia de processos
contrérios a afirmagdo das mulheres (em razdo do “medo da moderni-
dade” que estaria presente no isla), buscam compreender os processos
histéricos pelos quais, no fim, foram usurpados e reprimidos os direitos
que o isld havia concedido as mulheres (Mernissi, 1999, 2007), ou 0s
processos sociais que levaram ao rigorismo sexual contemporéaneo (El
Feki, 2014). Essas leituras, e muitas outras, se opdem entre si; e muitas
delas, por vezes, tornaram-se hegemonicas.

Em resumo, nos trés casos estudados, € visivel a atuagdo dos
empreendedores identitarios e seu anseio por tragar limites indeléveis
entre as civilizagdes. As vezes, com o objetivo de modernizar e oci-
dentalizar um pais; outras vezes, ao contrario, como maneira de de-
fender uma tradicdo ou formas autocraticas e autoritarias de gover-
no. A busca por direitos € decretada como contraria ao respeito as
obrigagcdes. No entanto, as oscilagdes civilizacionais fazem com que,
mesmo quando animadas pela rejeicdo ao Ocidente €, em especial, ao
seu nefasto individualismo, mesmo quando advogam pelo retorno e
restauracdo de antigas tradi¢des, essas atitudes produzam profundas
reinvengdes civilizacionais. Movimentos que, reiteremos, ndo séo es-
pecificos nem das sociedades ndo ocidentais (tendéncias semelhan-
tes existem também na Europa desde o século 18 com os romanticos)
nem do periodo moderno: o retorno as raizes ou a tradicdo em opo-
sicdo a uma cultura ou religido estrangeira € uma constante historica.

IV. Deslocamentos plurais

Por caminhos as vezes semelhantes, outras vezes muito distin-
tos, a histdria da América Latina apresenta tragcos emn comum com a da
Africa Subsaariana. Ndo apenas suas conexdes subalternas e duradouras
com a economia mundial remontam ao século 16 ou se acentuaram
a partir desse século, como também as duas regides sdo ainda, com
importantes diferencas internas, em grande medida economicamente
dependentes de suas matérias-primas. Ademais, em ambas as regides,
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o projeto de alcangar a modernidade foi muitas vezes concebido a partir
da apropriagao das instituicdes politicas ocidentais. No entanto, no fim,
em ambos 0s casos, € por meio de individuos deslocados e a partir de
processos sobretudo sociais e culturais que as grandes transformacdes
se manifestam e, principalmente, sdo apreendidas e narradas. Contudo,
uma diferenca significativa € perceptivel entre as duas regides. Nos dois
subcontinentes ha quem afirme sua individualidade a partir de suas pro-
prias for¢as pessoais, muitas vezes na auséncia de recursos ou prescri-
¢des institucionais e a margem de regulagdes coletivas, mas a legitimi-
dade social e cultural do individualismo &, como veremos, mais forte na
América Latina, onde suas expressdes estdo menos sujeitas a suspeitas
ou criticas do que na Africa Subsaariana.

1. Africa subsaariana e os processos de deslocamento

Nenhuma outra regido do mundo sofreu tanto com sua subor-
dinacdo & economia-mundo quanto a Africa Subsaariana. Por muito
tempo, foi associada a um conjunto de representagdes cuja principal
vocagao era enfatizar sua alteridade radical em relagcdo a Modernida-
de Ocidental. Duas delas foram, e sao, particularmente vigorosas. E é
preciso notar que ambas negavam de maneira explicita a realidade das
experiéncias de deslocamento.

Em primeiro lugar, nas sociedades da Africa Subsaariana, é legi-
timo atribuir crédito publicamente a acdo ordinaria de entidades invisi-
veis. Lembremos o significado preciso da tese do desencantamento (a
"desmagificacdo”) de Weber: a ideia de que o mundo ndo esta sujeito
a forcas sobrenaturais, mas apenas a leis causais naturais. Para além
da questdo da secularizagdo (a transferéncia da aura da Igreja para o
Estado), da separacdo de esferas de poder e da manutengdo ou reno-
vacao de praticas e crencas religiosas, atribui-se uma funcao ativa as
entidades invisiveis por meio de diversas modalidades institucionais
em muitas sociedades da Africa Subsaariana. Ao contrario de outras
sociedades, onde o comércio com entidades invisiveis, sem desapa-
recer, tornou-se, senao marginal, pelo menos ilegitimo no espago pu-
blico, na Africa Subsaariana as entidades invisiveis continuam fazendo
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parte da vida cotidiana. A alteridade em relagdo a Modernidade Oci-
dental parece absoluta.

No entanto, a instrumentalizagao e o recurso individualizado as
entidades invisiveis ddo mais nuances a essa representagcdo. Como
Durkheim e Mauss ja apontaram, se a religido é social, a magia é um
fato individual. Trata-se de um aspecto particularmente enfatizado
por Edward E. Evans-Pritchard (1972), para quem a feiticaria € uma
pratica individualista (esté a servico de interesses pessoais e ndo da
comunidade), que pode inclusive ocorrer contra outro membro da
comunidade. Isso ainda que, como entre os azande, s6 possa ser
realizada entre pessoas do mesmo estrato social (0 que pressupde
certa aceitagdo das hierarquias sociais, visto que os pobres nado lan-
cam feiticos contra os ricos). Em outras palavras, a feiticaria, algo fre-
guentemente desprezado, €, na Africa pds-colonial, uma expressao
individualista. “Longe de desaparecer na modernidade, a feiticaria
ressurge na modernidade politica africana sob a forma de manipula-
¢ado dos poderes espirituais pelo poder absoluto, para fins de ataque
e defesa” (Dianteill; Lowy, 2017, p. 170).

Desse modo, chegamos a segunda grande categoria da alteri-
dade civilizacional da Africa Subsaariana em relacdo & Modernidade
Ocidental: o individuo. Se, como acabamos de ver nos dois ultimos
grandes grupos de paises apresentados, em quase toda parte fora do
Ocidente moderno as representagdes holisticas ou ontorrelacionais
foram dominantes, para nenhuma outra sociedade essa representacao
foi tdo intensa e unanime quanto na Africa Subsaariana.”®® O vinculo
entre o individuo e o coletivo, no caso da Africa, foi e é frequentemen-
te descrito como “organico”. Os debates oscilam, como seria de espe-
rar, entre dois polos. De um lado, aqueles que enfatizam, baseando-se,
por exemplo, na literatura, “uma concepc¢ao do individuo africano nao
autébnomo, ou seja, necessariamente [vinculado aos] valores coletivos

103. A problematica do ator comunitario como um reverso radical do individuo (oci-
dental moderno) tem sido frequentemente abordada nos estudos filosoficos (Bell,
2002, p. 61-72). Para uma visdo critica desta dimensao na filosofia africana, v. Connell
(2007, p.96-106) e Devés (2017, p. 618-621).
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da sociedade da qual provém” (Garnier, 2014, p. 393), a ponto de, sem
inser¢cdo na comunidade, o individuo ndo existir. De outro lado, aqueles
que, a certa distancia dessas representacdes organicistas, observam
que as sociedades africanas reservaram, mesmo no passado, um lugar
para a individualidade, a agéncia pessoal, a propriedade, a vida privada,
a biografia, mas que “a ancoragem ontoldgica [dos individuos] no so-
cial, sua formulagéo ideoldgica” (Comaroff e Comaroff, 2013) foi, con-
tudo, bastante diferente. Dividido entre essas duas representacdes, o
resultado € muitas vezes desconcertante, para dizer o minimo, pois
frequentemente se termina por acolher os esteredtipos. No africano,
a "emotividade” e a “fisiologia” ditariam uma relacdo intensa e magica
com o mundo, em contraste com o ocidental, tema muito presente
em Senghor, que fala inclusive de uma razdo sintética africana oposta
a uma razao analitica ocidental.

Essas representacdes sao recorrentes, mas o que dizer de suas
respectivas relevancias quando colocadas em relagcao aos processos
de mudanca pelos quais a Africa passou? A resposta é clara: todas
essas representacdes tém dificuldades de explicar a formidavel expan-
sao de inegaveis e diversas experiéncias de deslocamento.

Até hoje, e a despeito das importantes diferencas entre as regiées
(Africa Ocidental e Africa Meridional e Oriental) ou entre paises, o proje-
to de modernizagdo econdmica por meio do industrialismo ndo teve os
resultados esperados. Alids, € também para explicar esse fracasso que
muitas representacdes essencialistas da alteridade civilizacional africa-
na foram mobilizadas ou reativadas, mas, como indica uma importante
literatura académica, as razdes estdo em outro lugar. No entanto, se, no
que concerne a economia, o papel dos fatores estruturais € mais conhe-
cido (e reconhecido), a situagao é diferente no campo politico, em que
ainda é comum evocar o peso das tradi¢des. Ora, a integracao politica
po&s-colonial ndo fracassou necessariamente devido a sobrevivéncia de
tribos ou grupos étnicos de outrora, mas sim por causa de reinvencdes
simbdlicas que, sobre diferentes bases (religiosas, culturais, territoriais),
engendraram uma profusdo de incompatibilidades e exclusGes perante
o Estado (Cooper, 2012, p. 176). Em outras palavras, a “modernizagao”
politica na Africa se deu por meio de complexos processos de cons-
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trucdo institucional de grupos étnicos e de renovacdo de identidades
(Amselle e M'Bokolo, 1999)'°4, mais do que por meio da ascensdo de um
Estado e de uma administracao eficazes.

A narrativa do duplo fracasso (econdmico e politico) da Africa é
uma representacao dominante que a afasta ou exclui de qualquer vincu-
lo com a modernidade. No entanto, a analise do sistema politico obriga,
mesmo através de formas pervertidas, a reconhecer fortes afirmacdes
individualistas. “A corrupcao ndo é a mera deriva de um sistema, esta no
cerne do processo de individualizagdo das sociedades pds-coloniais: 0
personagem corrupto € o individuo-tipo em um mundo cindido. A fun-
¢ado administrativa coloca o individuo na encruzilhada de séries parale-
las; desvio de verbas e nepotismo sdo os sintomas da presenca de um
mundo de interesses subjacentes a l6gica administrativa. Essa ndo coin-
cidéncia engendra o ‘corrupto’ como tipo de individuo. Ha um sistema
de corrupgdo que assume o lugar do sistema comunitario inicial e faz
emergir figuras individuais” (Garnier, 2014, p. 395).

Contudo, apesar de sua onipresencga, 0s comportamentos indivi-
duais e até mesmo individualistas nunca deixam de ser problematicos
aos olhos de todo um conjunto de narrativas coletivas. Por exemplo,
a posse e a apropriacao individual da riqueza precisam ser explicadas
e justificadas, o que frequentemente ocorre, na auséncia do pleno re-
conhecimento do discurso sobre o mérito, mediante o recurso a feiti-
caria. Trata-se, assim, de uma maneira de explicar, a partir do universo
da comunidade, o surgimento da figura de um individuo individualista
(White, 2007; Marie, 19973, 2007), o0 que, por sua vez, exige dos ricos
uma série de agdes para que perdoem sua riqueza. Apesar da forca das
individualidades, a riqueza deve permanecer subordinada a “uma ldgica
das relagdes sociais segundo a qual a individualizagdo sé € concebivel
sob uma condigdo: que seja posta a servico dos outros” (Marie, 199743,
p. 426). Ndo obstante, os impulsos individualistas sdo fortes e muitas
expressdes de interesse pessoal e de enriquecimento, como também

104. Fagamos uma ressalva: Copans (1998, p. 192 e ss.) lembra, com raz&do, que nem
todos 0s grupos étnicos sdo invengdes coloniais, a0 mesmo tempo que enfatiza a
diversidade das praticas e das realidades pré-coloniais.

- 240 -



acontece com as praticas de feiticaria, estdo distantes de qualquer
benevoléncia coletiva. Vamos explorar esse aspecto em breve, mas
devemos enfatizar desde ja a for¢a das manifesta¢cdes da individua-
lidade, mesmo no mundo dito comunitario (feiticaria) ou no universo
politico (corrupgao).

Chegamos ao cerne paroxistico da mudanca. Na Africa Subsa-
ariana, € por meio de individuos desancorados que a transformacao
opera e que, mesmo com resisténcia, tende a ser cada vez mais apre-
endida. Se o deslocamento € por vezes descrito como uma moderni-
zacao cultural, parece mais justo falar de uma transformacao dos pa-
péis tradicionais € de um questionamento da tradicdo, especialmente
porque, muitas vezes, a forca da experiéncia de desinsercdo se sobre-
pde a qualquer outra consideracao. Primeiro a cidade, depois a escola,
mais tarde as industrias culturais € 0 consumo em sentido amplo se
tornaram os principais motores da mudanga, frequentemente dentro
dos limites do industrialismo.

Em primeiro lugar, entdo, e acima de tudo: a cidade. Sua impor-
tancia e seus vinculos com a mudanca e a individualizacdo ja haviam
sido apontados em 1955 no estudo pioneiro de Georges Balandier
(1985), Sociologie des Brazzavilles noires. Desde o periodo colonial, o
advento das sociedades urbanas foi uma fonte de modernizacdo que
confrontou o sistema colonial com novas modalidades de trabalho.
Essa dimensdo se acentuou com a descolonizagdo, a medida que as
cidades se tornaram um dos grandes espacos de transformacao so-
cial, cultural e politica, mas, em particular, a medida que se formou
um novo imaginario do africano em torno das cidades (Cooper, 2012,
p. 163). Obviamente, a importancia da cidade ndo é exclusiva das so-
ciedades africanas contemporaneas, a cidade tem sido em toda parte
e, ao longo da histéria, um grande fator estrutural de individualizagdo.
Mas ela adquiriu, nesse contexto, uma importancia infraestrutural de-
cisiva na auséncia de outros fatores. Apesar da insuficiente criagdo de
empregos formais estéveis,'® é na cidade que os individuos adquirem

105. De maneira semelhante ao que ocorreu na América Latina (mas com diferencas
em relagdo ao que aconteceu no grupo de paises marcado pela ascensao do industria-
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as capacidades para o empreendedorismo econémico e para construir
novas redes (Leimdorfer, 1997, p. 163-165). E também na cidade que
muitos jovens diplomados, ao constatarem, a depender dos periodos,
a crise do Estado (ou o fechamento dos concursos publicos) e os li-
mites da solidariedade familiar e de amigos, langam-se em iniciativas
pessoais para superar o desemprego por meio do espirito empreende-
dor (Vuarin, 1997, p. 186; lliffe, 2016, p. 577-580).

Ao favorecer a constituicdo de uma sociedade civil com relativa
autonomia em relagdo ao Estado, a cidade se torna o espacgo por exce-
léncia no qual os homens se individualizam (Marie, 1997b, p. 96-97). Mas
O processo nao se restringe aos homens. A cidade também tem sido
um fator importante na transformacgao da condigdo da mulher desde a
década de 1980 (Coquery-Vidrovitch, 2013, p. 13). E nas cidades que se
afirmaram mulheres independentes, capazes de sustentar a si mesmas
e a suas familias sem depender de um homem, gragas ao surgimento
de um pequeno capitalismo mercantil frequentemente informal ou por
meio do trabalho domeéstico.”® Chegou-se a falar em “nanas benz"%”
para descrever a situagcao das mulheres que, com apoio no matriarcado,
mas dentro de um modelo de familia ampliada, se tornaram empresa-
rias na Africa Ocidental (Robert, 2006, p. 84-85). Mas esse fendmeno
tem seu preco: € também nas cidades que as mulheres perderam certas
formas de solidariedade feminina e uma relativa autonomia em relagcao
aos maridos, uma forma de autonomia antes garantida e sancionada
pela tradicdo (Coquery-Vidrovitch, 2013, p. 151).

lismo), a migragdo para a cidade ndo foi acompanhada por uma criagdo suficiente de
empregos formais estaveis. Na Africa, isso resultou em uma populacéo urbana carac-
terizada por seus movimentos pendulares entre o campo e a cidade, e pela expansado
de um importante setor informal, embora sempre em interagdo com a chamada eco-
nomia formal. Neste ponto, também se poderiam estabelecer vinculos com proces-
sos similares observados, por exemplo, na juventude dos paises drabes mugulmanos
(Bayat, 2013, cap. 9).

106. Coquery-Vidrovitch (2013, p. 149) e com mais abrangéncia no cap. 8, dedicado a
condigdo urbana. Sobre esta questdo, Cooper (2012, p. 172) € menos enfatico: a migra-
¢do para a cidade ndo impediu que o0 homem fosse o provedor econdmico de sua fami-
lia, mas essa mobilizagdo deu as mulheres outras oportunidades (Cooper, 2012, p. 234).

107. NT: "donas mercedes”, de Mercedes-Benz
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Ndo surpreende que, para esses individuos, o tema essencial seja
(no contexto urbano ou como resultado da obtencdo de diplomas) o
grau de separacdo ou de distanciamento em relacdo as obrigacdes
comunitarias. Gragas a esses novos recursos, alguns talvez pensem
que ndo precisam mais da comunidade e se vejam tentados a adotar
outros valores, mais “modernos” (Comaroff e Comaroff, 2013, p. 202-
203). Mas & provavel que, muitas vezes, os processos tenham sido
menos radicais e que as articulagdes entre os “dois” universos nun-
ca tenham deixado de funcionar: os individuos lutam, assim, “contra
a opressao da novidade utilizando o costume e contra a opressao do
costume utilizando a novidade” (Cooper, 2012, p. 225). Trata-se, por-
tanto, menos de uma ruptura entre a tradicdo e a modernidade do que
de um uso estratégico e, sob muitos aspectos, individualista, de uma
e de outra. E verdade que os processos ndo sdo equidistantes entre os
polos, mas as margens disponiveis sao bem reais. “Separando-se de
suas relagcdes comunitarias, aldeas, familiares e matrimoniais, o sujeito
se individualiza; agindo como individuo em seu empreendimento, o
sujeito mantém e transforma seu lugar na comunidade familiar” (Leim-
dorfer, 1997, p. 167). Até mesmo as religides e suas mensagens sdo por
vezes reinterpretadas em funcado de légicas individualistas.'*®

A massificacdo e a multiplicagdo das figuras de individuos desan-
corados estdo na base da especificidade da “individualizagdo ‘a africana’,
que combina processos de individualizagdo e de recomposicao de so-
lidariedades comunitarias” (Marie, 199743, p. 8). O deslocamento &, sem
duvida, resultado de uma reduc¢do dos recursos da solidariedade comu-
nitaria que fomenta a individualizagdo, mas, ao mesmo tempo, diante da
falta de oportunidades e na auséncia de um sistema de protec¢do social,
o individuo sabe que os lagos comunitérios continuam sendo indispen-
saveis. A individualizagdo a maneira africana opera e navega “entre a soli-
dariedade (incondicional) e o individualismo (autarquico)” (Marie, 1997b,
p. 105). De qualquer forma, as pressdes grupais se veem obrigadas, sem

108. Dado o peso da divida comunitaria e sua natureza inesgotavel, Marie (1997b, p.
109) vé uma das razdes da atragcdo das igrejas proféticas na religido: elas facilitariam
a transicao de uma divida infinita para uma divida “racional, definida, limitada, seletiva
e condicional”.
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trégua, a enfrentar fortes afirmacdes individualistas: “podemos final-
mente formular a hipdtese de que os corretivos muito coercitivos que,
na educacdo, no invisivel, na sociabilidade cotidiana, restringem o que
continuaremos a chamar, sem querer ser exaustivos, de ‘individualismo’,
sancionam justamente sua forca impetuosa e preservam as sociedades
de sua forca centrifuga, em vez de atestar a supremacia de uma con-
cepgdo comunitaria da existéncia” (Bayart, 2006, p. 323-324).

Por muito tempo, a Africa Subsaariana foi objeto, e as vezes su-
jeito, de concepcdes ndo historicizadas que estabeleceram uma falsa
continuidade entre uma fase tribal e um periodo pds-colonial. As re-
presentacdes evoluem, mas as reminiscéncias do holismo sao ainda
numerosas, inclusive nas anélises de varios autores africanos. E, sem
duvida, um erro generalizar a todos os atores a situacao especifica dos
individuos deslocados, mas € com base na realidade desse processo
que a comparagao deve ser feita.

2. A trajetéria dos latino-americanos

[1.] Desde o estabelecimento das Republicas (ou do Império, no
caso do Brasil), apds a independéncia do inicio do século 19, e muito an-
tes, portanto, de se falar em modernidade ou modernizagao'®, a Amé-
rica Latina ingressou, sob o impulso de suas elites (criollas ou mesticas)
descendentes dos antigos colonizadores europeus, em um processo de
institucionalizagdo que associou a Civilizagdo a ocidentalizagdo. De fato,
sob a égide de suas elites nacionais, mesmo com algumas reticéncias,
0 subcontinente nunca deixou de se considerar parte da civilizagdo oci-
dental. No maximo, a América Latina era o extremo Ocidente. Os povos
indigenas e os afrodescendentes foram subjugados e tiveram de agir
dentro desse quadro até décadas muito recentes e, de qualquer forma,
sua rejeicdo e resisténcia a sua plena assimilacao ao Ocidente moder-
no nunca desanimaram as elites, que inclusive viram nisso uma razdo a
Mais para perseverar em sua cruzada civilizatoria.

109. Estas nogdes sé passaram a ser usadas nas ciéncias sociais na segunda metade
do século 20 (Knobl, 2017).
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No entanto, entre essas elites, o sentimento e o anseio (a insepa-
rabilidade dos dois termos indica a raiz da dificuldade) de pertencer ao
Ocidente moderno foram frequentemente contraditos pelos proces-
sos econdmicos e politicos. Nem a abertura mais ou menos forcada as
manufaturas estrangeiras no século 19, nem as economias de enclave
sob controle do capital estrangeiro durante grande parte do século 20,
nem o padréo de substituicdo de importacdes e de industrializacdo
truncada que se seguiu, tampouco o chamado modelo neoliberal das
Ultimas décadas permitiu realmente a ascensdo do industrialismo na
regido. Com importantes diferencas entre os paises, a América Latina
ainda se insere na economia mundial como uma regido exportadora de
matérias-primas. Em func¢do da flutuagdo dos precos mundiais, algu-
mas sociedades conseguem, de maneira mais ou menos duravel, tor-
nar-se paises de renda média ou até mesmo alta, mas a ascensao do
industrialismo permanece limitada ou fragil. A inversdo das curvas de
desenvolvimento no que diz respeito ao industrialismo entre o Sudes-
te Asidtico e a América Latina a partir das Ultimas décadas do século
20 é impressionante (Fajnzylber, 1983).

No que tange aos fatos politicos, desde a independéncia no inicio
do século 19, o temor as massas primeiro, depois a dificilima integracao
do Povo a nagdo, por fim o recurso permanente a forga (por meio de
golpes de Estado militares), atestam as dificuldades para institucionali-
zar um sistema de partidos politicos na maioria dos paises. E isso apesar
de os paises da América Latina terem adotado as bases juridicas liberais
do individuo muito rapidamente apds suas independéncias.

Em sintese, o Extremo Ocidente tem sido de fato outro Ociden-
te, um Ocidente desprovido de todo diferencial de poderio industrial.
No entanto, os latino-americanos ndo deixaram de se sentir e de se
querer ocidentais: pela religido, pelas linguas, pelas instituicdes politi-
cas. Apesar da instabilidade dos regimes, a Republica e a democracia
fazem parte do horizonte insuperavel da politica. Como apontamos, a
questdo da autenticidade preocupou intensamente os latino-america-
nos, mas de uma maneira particular. Consideraram-se alternadamente
europeus e americanos; membros da Civilizagdo em luta contra a Bar-
barie; defensores do espirito latino — Ariel — contra o materialismo
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norte-americano; inventores, dentro da modernidade, especialmente
no Brasil, de uma nova civilizagdo (europeia, indigena e africana); in-
ventores também, sobretudo no México, de uma sociedade mestica
e de uma Racga cdsmica. A questdo da identidade esteve assim no
centro de muitas representacdes intelectuais, frequentemente sob a
forma de uma narrativa como mito das origens, através da busca im-
possivel de uma autenticidade perdida desde a conquista espanhola
(Paz, 1987). No entanto, apesar ou por causa de tudo isso, o debate
identitario nunca desembocou realmente numa oscilagdo civilizacio-
nal no sentido estrito do termo. Os latino-americanos frequentemente
se representaram a partir de suas anomalias e insuficiéncias, mas, sob
o controle de suas elites, nunca se sentiram realmente ndo ocidentais
OuU MesMo Nao Modernos.

De fato, a modernidade na América Latina (seria mais adequa-
do falar em experiéncias deslocadas) se desenvolveu, como na Afri-
ca Subsaariana, prioritariamente a partir das cidades. Durante a maior
parte da segunda metade do século 20, foi a Unica regido economica-
mente ndo desenvolvida do mundo que teve uma populagdo predo-
minantemente urbana. Mais ainda: ja no relato epénimo e precoce da
modernizagao latino-americana, o ‘Facundo’, escrito na Argentina em
1845 por Domingo Faustino Sarmiento (2008), € a luta entre a cidade
e 0 campo que estrutura a andlise. Mas foi somente no século 20 que
a urbanizagao explodiu, tornando as cidades o grande laboratério da
mudanga social e cultural.

[2.] Nas cidades, as experiéncias de deslocamento tomaram con-
ta da cena. O desconcerto de certa tradicao socioldgica foi e continua
sendo, em parte, evidente. Durante muito tempo, a modernidade mal
foi objeto de reflexdo numa América Latina ofuscada pelos processos
de modernizacgdo e seus limites (Brunner, 1992, p. 87; Garcia Cancli-
ni, 1989)."° Nas ultimas décadas, uma mudanga significativa ocorreu.
Consolidou-se gradualmente a ideia de uma via latino-americana para

110. Uma lacuna também observavel na Africa Subsaariana, onde por muito tempo
também se falou de modernizagdo econdmica e burocratica sem modernidade (sem
o espirito do lluminismo). Cf. Copans (1998, p. 233 € ss.).

- 246 -



a modernidade que teria encontrado seu principal motor na cultura,
mais do que na politica (através dos movimentos nacional-populares)
ou na economia (através do industrialismo).

A bem-sucedida modernizacdo industrial do Jap&o, da Coreia
do Sul, da China e de outros paises do Sudeste Asiatico, contrapde-
se a bem-sucedida modernizagdo cultural da América Latina. A
partir da década de 1970, os destinos se cruzaram: enquanto varias
sociedades asiaticas iniciavam sua decolagem industrial, a América
Latina se estagnou em sua modernizagcdo econdmica (o que se reflete
no modesto — e decrescente — peso econdmico da regido em nivel
mundial desde meados do século 20). Nesse contexto, surpreenden-
temente, outro processo de modernizagdo tomou corpo, em parte,
independentemente de todo projeto elitista, ao contrario das moder-
nizagcdes dos séculos 19 e 20. Pela primeira vez na regido, a cultura —e
Nao mMais a politica ou a economia — tornou-se o epicentro de uma
teoria da modernidade e da modernizacdo (Martuccelli, 2021b).

Varios fendbmenos estruturais engendraram uma modernidade
cultural heterogénea: a revolucao educacional e o aumento do indice
de escolarizagdo; a penetracdo e a expansao dos meios de comunica-
cao (radio e televisdo, depois as TICs); a musica pop latino-americana;
os diversos feminismos; as migragcdes e as emigracdes; as minorias
sexuais e as dissonancias de género; a reinvencdo das etnias; as cul-
turas juvenis; as transformagdes e a recomposi¢cao do religioso, tudo
isso estimulado e amplificado pela forte urbanizacéo da regido. Ge-
neralizou-se uma modalidade especifica de mudang¢a com uma forte
consonancia cultural e social (Sorj e Martuccelli, 2008). Resultado: a
modernidade cultural latino-americana é fruto de diversas metaboliza-
¢des e hibridizagcdes entre o moderno e o tradicional, o culto e o popu-
lar, o nacional e o internacional. Todos os atores vivenciam processos
arritmicos de modernizac¢do cultural.

No entanto, a modernizacao cultural ndo alimenta o desenvol-
vimento econdmico e influencia apenas parcialmente a politica. A

modernizagdo cultural estd “a frente” da modernizagdo econémica e
politica, gerando demandas, sobrecargas e frustracdes especificas.
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O desafio latino-americano provém do divércio entre a alta moder-
nizacao cultural e a baixa modernizagcdo econdmica: as aspiracdes da
populacdo (em termos de educacdo, saude, previdéncia) produzem
desafios que as economias nacionais nao conseguem — ou sé com di-
ficuldade e temporariamente — satisfazer. A situagdo muda, em parte,
no ambito da politica, onde se observa certa penetragdo da moderni-
zagao cultural através da revolugao dos direitos humanos, da extensdo
do imaginario da democracia, de novas demandas de reconhecimento
identitario. Transformam-se as sociabilidades entre géneros, geragcdes
e inclusive entre classes sociais. Afirma-se uma inegavel aspiragdo de
horizontalidade interativa — uma democratizacgéao relacional — apesar
da profundidade das desigualdades e dos abusos. O resultado é com-
plexo: a articulagdo entre modernizagdo cultural e politica ndo é nem
uniforme, nem apenas virtuosa.

[3.] Mas o essencial estd em outra parte: apesar de alguns avan-
COs no exercicio dos direitos, muitos individuos deslocados sentem
que as instituicdes sociais e a administragcao publica, em grande par-
te, ndo se importam com elas individualmente. Resultado: diante da
auséncia de um sistema de protecao social abrangente e da inexis-
téncia de auténticos vinculos comunitarios, os individuos, particular-
mente nas cidades e frequentemente apds uma migragao, veem-se
obrigados a se responsabilizar por si mesmos, com 0 apoio decisivo
da familia, num contexto de fracas prote¢des institucionais e estatais
(Martuccelli, 2010; Araujo e Martuccelli, 2012, 2014). Mais ainda: mui-
tos deles aprendem a se proteger das instituicdes, de suas caréncias
ou de suas prescricdes impossiveis ou contraditérias. Vive-se ai uma
verdadeira experiéncia de massas. Os individuos desancorados veem-
-se compelidos a resolver em seu ambito, exclusivamente com seus
préprios recursos (ou com da familia, no maximo mediante a criagéo
de redes), problemas gerenciados em outros lugares pelas instituicées,
pelas regras comunitarias ou pelos sistemas de protecado social. A um
tipo de confronto com os desafios sociais mediados pelas instituicdes
(como no individualismo institucional) opde-se um enfrentamento
infinitamente mais solitario (Robles, 2000). Os recursos e 0s apoios
individuais devem, assim, ser produzidos (ou pelo menos ativamente
sustentados e recriados) pelos proprios individuos.
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Trata-se de algo essencial: na América Latina, os individuos se
percebem — alids, tém sido amplamente percebidos na histéria —
como independentes das instituicdes.™ Portanto, instaura-se de for-
ma estrutural uma tensdo, e ndo uma adequagao, entre as capacidades
individuais e os modelos institucionais; o individuo extrapola sistema-
ticamente (dai as acusagdes em termos de egoismo ou vicio das quais
¢ alvo) as instituicdes. Na verdade, e nos fatos, ele se constroi simples-
mente a distancia delas.

Existe, pois, uma versdo latino-americana da experiéncia de rup-
tura entre o objetivo e o subjetivo, com forte carater urbano e cultural.
Na América Latina, com uma intensidade rara, os individuos deslo-
cados veem-se obrigados, em meio a diversos processos de moder-
nizac&o cultural, a se tornarem hiperatores relacionais e a encontrar
respostas muito individualizadas e individualistas para os diferentes
desafios sociais.

3. Fora da modernidade e da tradi¢ao

A Africa Subsaariana e a América Latina, a partir de trajetdrias
diferentes, exemplificam variantes do individualismo irredutiveis ao
individualismo institucional que caracterizou a hegemonia ocidental
moderna. O individuo tem uma experiéncia particular da ruptura da to-
talidade, frequentemente nao prevista nas andlises da modernizagao
e muitas vezes abertamente rejeitada no ambito politico. No entanto,
um conjunto de processos desloca milhdes de individuos através de
seus itinerarios urbanos, da transformacgdo das relagdes de género e
geracionais (entre outras coisas, devido a escolarizagdo e as indUstrias
culturais), o que os obriga, num contexto de alta instabilidade insti-
tucional e politica, a uma mobilizagdo permanente de si mesmos (na

111. Evitemos qualquer mal-entendido: as instituicées (como grandes formas de fa-
zer, pensar, sentir) existem na América Latina como em todas as sociedades, mas a
mobilizagcdo desse conceito € mais precisa no ambito da tese do individualismo insti-
tucional: a instituicdo designa, neste caso, um ndmero limitado de grandes principios
legitimos, incorporados em algumas organiza¢gdes sociais, € que dao forma explicita-
mente a um programa institucional (Dubet, 2002).
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melhor das hipéteses, com a ajuda de seus lagcos familiares e de al-
guns membros de sua linhagem). N&o surpreende, assim, que na Africa
Subsaariana, como no mundo mugulmano e, em parte, na América La-
tina, se assista a expansao de organizagdes religiosas que atuam como
estruturas de protecao. De qualquer forma, com diferencas significati-
vas entre a Africa Subsaariana e a América Latina, os individuos devem
ao mesmo tempo aprender a respeitar e a transcender as obriga¢des;
conciliar, em funcado das situagdes, a competicao, a ajuda mutua e a
reciprocidade; estabelecer novas formas de relagcdo entre a cidade e
o0 campo; desenvolver atividades comerciais fora do controle fiscal;
aprender a interpretar a si mesmos para além das clivagens habituais
entre tradicdo e modernidade.™

Na Africa Subsaariana, o peso da comunidade é sem dudvida
maior do que na América Latina, onde a pressdo da comunidade é mui-
to menos ativa, apesar da importancia dos coletivos de migrantes. O
apego dos africanos as suas identidades comunitarias contrasta com
0 apego mais restrito dos latino-americanos a sua familia nuclear, mas
em ambos 0s casos se trata de individualidades fortes, e até mesmo
extremas, que, na auséncia de sistemas de protecao social, s6 podem
confiar em suas préprias energias e nas solidariedades garantidas pela
comunidade ou pela familia. Tanto nas sociedades da Africa Subsaaria-
na (nas quais se falou de uma “exacerbacao das estratégias individuais
gue minam as instituicdes por dentro”, Bayart, 2006, p. 323), quanto
nas sociedades latino-americanas (muitas vezes permeadas por con-
dutas transgressoras em relagcdo as normas, ver Portocarrero, 2004,
Araujo, 20093, 2009b), a afirmacdo dos individuos € uma constante
da vida social.

Entre essas duas regides, a principio pelo papel que se atribui,
Ou nao, as entidades invisiveis No espago publico, as diferencas sdo
importantes: a um individualismo comunitério, mais presente na Afri-
ca Subsaariana, € possivel contrastar um individualismo agéntico mais
evidente na América Latina. No entanto, apesar dessas diferencas, a

112. Para reflexdes nesse sentido, sobre a Africa, v. Latouche (1991) e Copans (1998, p.
10-11). Para a América Latina, v. Bonfill Batalla (1987).
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Africa Subsaariana e a América Latina apresentam, no que aqui nos
interessa, uma semelhancga: as duas regides veem-se compelidas a
enfrentar, muitas vezes com espanto, a ruptura das totalidades orga-
nicas e a expansao de diversas experiéncias de deslocamento produ-
zidas por transformacdes urbanas, culturais ou sociais, mais do que
pela ascensao do industrialismo. Todavia, todas essas transformacdes,
mesmo por razdes inversas de proximidade ou de distancia identitaria
em relagdo 8 Modernidade Ocidental, ndo se cristalizam em primeiro
lugar em torno de debates civilizacionais.

* k%

Os esbogos muito esquemdticos que apresentamos ndo esgo-
tam, de forma alguma, a diversidade das situagcdes nacionais e nao
fazem absolutamente justica a complexidade das histdrias e das re-
alidades sociais, nem muito menos a importéncia dos empréstimos
entre elas. Esses esbocos tém como unica finalidade tragar uma breve
e muito sucinta cartografia do mundo a partir das narrativas da mo-
dernidade e destacar, para cada grupo diferenciado, a primazia relativa
de uma das trés grandes dimensdes que distinguimos: industrialismo,
dindmicas civilizacionais e deslocamentos. Todas as sociedades, as
vezes até por razées semelhantes, sdo confrontadas com cada uma
delas. Isso é tao verdadeiro para as questdes civilizacionais quanto
para os interminaveis debates sobre os modelos de desenvolvimen-
to e, naturalmente, a respeito da massificagcao global das experiéncias
de deslocamento. Contudo, as discussdes nunca se estabelecem da
mesma maneira. A cada vez, e dentro dos limites de um esquematis-
mo inevitavel, é possivel identificar a primazia tendencial de uma das
dimensdes. Este é o verdadeiro objetivo dos quatro caleidoscopios
apresentados: a partir de desafios comuns, cada um da forma a dife-
rentes configuragdes, dependendo se a tematica principal se organiza
preferencialmente em torno da diferenciacao progressiva da Moderni-
dade Ocidental, da ascensdo do industrialismo, das defini¢des civiliza-
cionais ou das experiéncias de individuos desancorados.
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REFLEXOES FINAIS

[1.] Como via para propor uma nova narrativa-mundo, este livro
seguiu voluntariamente um caminho sem duvida anacrénico de tra-
vessia. Iniciamos o projeto evitando evocar um mundo pds (colonial,
ocidental, hegemdnico...) e cuidando de ndo questionar a cesura mo-
derna (“nunca fomos.."). Pelo contrério, insistimos, desde o inicio, na
forca inegavel dessa ruptura, cujos efeitos ainda estao presentes. Mas
o fizemos insistindo em que a narrativa hegemaodnica moderna ociden-
tal, de agora em diante, deve ser examinada a luz de outro contexto his-
torico. Isso exige circunscrevé-la melhor, a fim de poder compreender
e reavaliar o que essa narrativa por muito tempo cristalizou, reprimiu
ou minimizou. Tentamos fazé-lo neste ensaio, cientes de que as tradi-
¢des se inventam e de que, quando se trata de construir pontes entre
as experiéncias, € preciso reexaminar as fronteiras e ndo erguer muros.
Mas também o fizemos com plena consciéncia de que, tratando-se
da analise socioldégica da modernidade, as realidades da geopolitica e
das grandes narrativas que funcionam como pano de fundo da histéria
estruturam infinitamente mais do que geralmente se reconhece nos
horizontes da interpretacédo, mesmo quando se trata dos fenbmenos
mais corriqueiros da vida social.

Sob a marca da narrativa hegemadnica ocidental moderna, as na-
¢des e os individuos tinham um destino Unico: tornar-se modernos e
ocidentais: os imigrantes tinham de se assimilar, as mulheres, se mo-
dernizar, as instituicdes, se adaptar e os trabalhadores, se curvar a mu-
danga. A narrativa comandava de forma mais ou menos sorrateira as
andlises concretas, catalogando tal fendbmeno como um residuo ou
um ressurgimento da tradicao, tal forma de emprego como atipica
ou pervertida. O pano de fundo narrativo transformava as diferencas
em insuficiéncias e impunha ao mundo uma teleologia insuperavel.
E disso, mas ndo necessariamente de tudo isso, que serad preciso se
desfazer gradualmente, sem dudvida com muito mais lentiddo do que
alguns gostariam.
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[2.] Para podermos realizar nossa proposta, pareceu-nos indis-
pensavel partir do reconhecimento do que a narrativa hegemonica
ocidental moderna tem significado e continua a significar no cerne das
ciéncias sociais: o grande principio de divisao histérica. Em vez de des-
construi-lo, optamos por inseri-lo numa histéria mundial de mais longo
alcance, a fim de vislumbrar melhor tanto sua profunda continuidade
quanto sua inegavel especificidade. Nisso reside o principal objetivo
pedagogico deste livro: tentar ampliar duplamente a compreensao do
mundo contemporaneo. Por um lado, remontando para além do sécu-
lo 18, verdadeiro Rubicdo temporal de uma disciplina como a sociolo-
gia. Por outro lado, abrangendo um perimetro geografico mais extenso
do que o de algumas experiéncias ocidentais.

Mas esse objetivo tracado de forma esquematica nunca pretendeu
apagar a cesura moderna. Por uma razao simples, que enfatizamos varias
vezes: a Modernidade Ocidental ainda é inseparavel de uma assimetria de
poder que devemos reconhecer em toda a diversidade de seus efeitos.
Uma realidade que analisamos primeiro a partir da questao de sua tem-
poralidade (seu nascimento no século 16 ou no 18); depois, a partir das
principais explicacdes formuladas para sua excepcionalidade histdrica; e,
por fim, por meio da analise de seus principais itens narrativos.

Questionamos os méritos e as sombras de muitas das interpre-
tacdes criticas a versao candnica que delineamos. Apontamos, assim,
sua 6bvia fungéao ideoldgica, mas também sua parcela de verdade nas
discussdes que geraram e continuam a produzir. Com relacdo a essas
guinadas ou corre¢des interpretativas, sublinhamos a atual receptivi-
dade muito mais permeavel que as ciéncias sociais tém em relacao a
elas. Transitamos de um universo de evidéncia de sentido — por que o
Ocidente e somente o Ocidente? — para outro regime de evidéncia: o
da pluralidade do mundo e da diversidade de suas vias. Vale dizer uma
dltima vez: as questdes das ciéncias sociais, seu quadro de compre-
ensdo e seus diferenciais de audibilidade sdo grandes devedores dos
contextos histoéricos.

E um novo mundo que esté explicitamente no pano de fundo
dos ultimos quatro capitulos. Esse novo contexto alimenta mais ou
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menos diretamente a necessidade de uma visdo que, agora sim,
explique realmente as interdependéncias hierarquicas e reciprocas
entre as sociedades. Essa perspectiva ndo € inédita, mas por muito
tempo esteve soterrada pela narrativa hegemodnica ocidental
moderna. No novo contexto, essa visdo floresce novamente. E, pois,
na perspectiva dessa situacdo renovada que estruturamos a revisdo
das problematiza¢cdes recentes e antigas da modernidade, depois a
grande dissociacao e a autonomizacgao de suas principais dimensdes e,
por fim, propusemos alguns quadros esquematicos de inteligibilidade
para 0 mundo contemporaneo.

[3.] Mais do que nunca, e de qualquer forma diferentemente do
passado, é indispensavel construir uma curiosidade pelo mundo e seus
avatares. Para isso, é fundamental que as ciéncias humanas e sociais
ampliem no tempo e no espaco o pano de fundo de seus estudos. E
claro que o mundo ndo &, em si mesmo, uma perspectiva de estudo,
embora possa, com maior ou menor éxito, tornar-se objeto de analise
e de reflexdo especializada (teoria dos sistemas-mundo, globalizagao,
world history, entangled modernities).

Diante dessas perspectivas, este ensaio teve outra vocagdo. Em
nenhum momento apresentou uma estratégia para articular diferen-
tes niveis da realidade social, porque seu propoésito foi mais modesto,
mas talvez mais fundamental. E um convite a estimular a curiosidade
dos leitores de ciéncias sociais, familiarizando-os com uma narrativa
histérica e geografica ampla do mundo, diferente daquela que se tem
transmitido durante décadas em torno da narrativa hegemonica oci-
dental moderna.

Precisamos dispor de uma nova interpretacdo vasta das trans-
formagdes do mundo e, sobretudo, manté-la como um horizonte,
assumindo esquematizacdes indispensaveis e ignorancias inevitaveis.
Formados e acostumados ao cultivo das humanidades, os classicos
das ciéncias humanas e sociais mantiveram um olhar extenso sobre
0 mundo, a0 mesmo tempo que o inseriram nos grilhdes da narrativa
hegemdnica ocidental moderna. Essa narrativa ndo pode mais ser a
nossa. E o que foi decidido pelas mudancas do inicio do século 21.
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Mas isso ndo nos exime do esforco. E preciso hoje, e continuara sendo
preciso amanhd, alcancar ndo apenas outra forma de compreender a
histéria, mas também o mundo, para dizer de maneira mais prosaica e
simples. A partir de agora, sera preciso cultivar muito mais e diferente-
mente do que fizeram os autores classicos a curiosidade pelo mundo,
por um mundo amplo.

Que este ensaio possa ajudar a estimula-la e a fazé-la viver.
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